ع ء رس سس 


و١‏ ون بن** 


يرو ق العويهة 
للامام الاديب اللغوى أبى هلال العسكرى 


كه 
ا مالل" 
جساماابين لودئ 


الثامرة - اب الما حارة الجداوق ا 


( سنة بوم( وحقوق الطبع حفوظة ) 


كتب عربية ومترجمة. 
مه عد مك»6».قدعة0اطة//:وملاة 


بن عبد الواحد الحنق بنستر 


أبن عدد الله بن سهل اللغوى انفسه بالعسكر : 
إذا كان مالى مال من يلقط العجم وحالى فيكم حال من حاك أو حجم 
فاين اتفاعى بالاصالة والحجا وما 5 على العلم م والحكم 
وم الذى ف الناس (6) يبص رحالى فلا يلعن القرطاس ل ا 


(؟) صيذ كر باق مضتفاته يعد .. 


ى أنفدنا أبو هلال الحسن 


جّ 


وما أنشدنا القاضى أبو أحد الحنق بقستر قال أتشدتى أ بو حكيم اللغوى 
قال أنشدنا أبو هلال العسكرى لنفسه: 
جلومىفؤسوق أبيع وأشترى على أن الا”نام قرود 


ولا خبر فى قو 0 ويعظم فيهم تذلهم ويسود 
وجرهمعورثاةكسوق()2 هجاءآ قحا ما عليه مزيد 


وما أنشدناه أبو غالب الحسين بن أحمد بن الحسين القاضى بالسوس قال 
أنعد نا المظفر بن طاهر بن الجراح الاسترا باذى قال أنشدى أبو هلال الحين. 


سول لتر لسكى لفسا 


ابن عبد الله 


باهلالا من القصور تدلى صام وجوى لمقلتيه وصل 
دىأطال للىآم ل > 


لاستطالة ليلى 
هذا آخر ماذئره الى من حال أنى هلال 
قال 


خالد الكاتب والله أعل (+). 
بن أخت أنى أحمد العسكرى . 
اب إعدماذكره السافى : كتاب ديوان المعانى وهو من أحسن 
8 . اكتاب معانى الاندب . كتاب من احتكم, 
رةوهو كتاب مفيد , كتاب شرح الحاسة .ر 
القرآن خمسبجلدات. 


أعلام المعاىق معانىا واش ,كتابديوانشعره. كتابالفرق. 


جمع ا الوجوه والنظائر 
8 آخر كتاب 
سى) - (» )لعل الغلطمن الراوىلأنأنا هلال نفسهؤكر 
ا فى الصفحة . وممنسوبةإلى غالدالكاتب. 
(م) هو كتاب الفر 


بين المماتى (ع) .كنا 


د 


الا'وائل من تصنيفه : وفرغنا من إملاء هذا الكتاب يوم الا“ريعاءلعشرخلت 


بان سئة ووه » ولبعضهم 
أحسن ما قرأت ت على كتاب مخط المسكرى أنى هلال 
حك ع الال اليك 
اس ينبزمون منه وقد ثبتو لااطراف العوالى 
هلال العسكرى فى تفض. 8 


شعرأخذت فد وخر 
للرجال وتروى 
عى بأهل ثبل وسرو (؟) 


فهرس الكاتاب 400 


٠‏ (الباب الاول ) فى الابانة عن كون اختلاف الء. 
لاختلاف المعانى في كل اغة » والقول في الدلالة 


٠‏ ( الباب الثاني ) فى الفرق 
قبيل الكلام السؤال » .م» ومن 


نأقساءالقولالكذب, مو ممابخالنفالكذ بالصدق؛ 
8# ومن قبل القول الشكر ء رم وما يذالف ذلك البجو . 
ومما يوصف به الك 
5 دية؛ ومن الكالام ماص 
الكلام المنازعة . 
الاستدلال» وب 


ومن قبيل اكلام النجوى 45.6 ومن 
*ه ( البابالثالث ) فالفرق بين الدلالة والدا 
وبين النظر والروية » وما يجرى مم ذلك » .ده وما يجرى مم ذلك . 
وما يجرى مع الاستدلال القياس م : 


لنظروالتأمل» 


>> ( الباب الرابع ) فالفرقبي 


م وما يجرى مع ذلا من الفرق بين 
الادراك والوجداز مايضاد الملوم وعخالتها . 

ومما يجرىمم هذا » ال“وممايجر ىمع عذا “وم اجرئمع ذلكوليسمنه. 
0 


ين الياة والناء والى والميوان » وبين 
بخالف ذلك ء وفى الفرق بين المياة والقدرة 
مايضاده ويخالفه. 


ت فىآخرالكتاب إلى أن عدبواب الكتاب ف المقدمة يغ عن الفبرس” 


ومما يضاد المياة اللوت 66 ومما يجرى مع ذلك . 

الثرق بين مايضاد القدرة ويخالنيا ‏ “8ه ومما يجرى مع هذا . 

(البا بالسادس ) فىالفر .يموالمتيق4راا الدائمو, ميجر ىمع ذلك. 
( لباب السابع ) فى الفرق بي نأقسامالارادات ومايقرب منها ‏ وبين أق 
مايضادها وخالفها » وبين أقسام الاأفمال . 

ومما مخالف الاختيار المذكور في هذا البابالاضطرار 

ام الاقمال.. 


الفرق بين 
( البابالثامن ) فى الفرق بين الفردوالواحدوالوحدانية ومايجرىمع ذلك 

وفي الغرق بين مانخالنهمن الكل, الجع ؛وما هو من قبيل امع من التأليف 

والتصتيف والنظم والتنضيد » والماسةوالمجاورة » والفرق بين مايخالك 

ذلك من الفرق والفصل ٠‏ 

الفرق بين مابخالف اع والتأيف » 1١4‏ وممايجرى مع هذا الباب . 

( الباب التاسم ) فى القرق بين /مثل والشبهوالمديل والنظيرومايخالف ذلكة 

من امحتلف والمتضاد وامتنافى وما يجرى مع ذلك , 

الفرق بين مايخالف ذلك . 

( البابالماشر )فالفرق بين الجسم والجرم والشخص والشبح 


وما يدخل في هذا الباب 


أيقر بم نذلك. 


+ ججرك مم نلك. 

(الباب الحادى عششر )ف الفرق بين الا صل والا'س » والجنسوالنوعوالصئف» 
وما يقرب من ذلك . 

(الباب الثانى عشر) فى الفرق بين القسم والمظ والنصيبويينالسسخاءوالجود 
وأقسام المطيات » وبين الغنى والجدة وما يخالف ذلك من الفقروامسكنة ٠‏ 
ومما يوافق السحاء المذكور فى الباب » ومما يخالنه البخل * 

الفرق بين مايخااف الغنى » 145 وما يخالف الخظ الحرمان و«لخحرف . 
ومما يخالف النقصان الزيادة ‏ .144 ومما يدخل فيهذا الباب . 
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م14 (الباب الثالث عشر)ف الفرق بين المز والشرف » والرياسة والسودد وبين 
ألملك والسلطان والدولة والتمكين والنصرة والاعانة و 
والفرق بين الم والقضاء والقدرة والتقدير وما يجرى مع ذلك . 

15 ومما يجرى مع ذلك 

٠‏ (الباب الرابع عشر) ف الفرق بينالانماموالاحسازو بينالنس.ةوالرحة والزافة 
والنفع واعمير » وبين الل والصبر » والوقار والتؤدة ومأ بسبيل ذلك * 


الفرق بين ما يخالف:النفم والاحسانمن الضر والسوموغيرذلكسمايجرى معه. 


. وما يخالف ذلك‎ ١4 
(الباب اعلامس عشر) في الفرق بين المنظ والرعاية والحراسة وما هرمع‎ ٠34 
. ذلك : وف الفرق بين الضمان والوكلة والزعامة وما يقرب من ذلك‎ 


0٠‏ (الباب السادسعشر) فى الفرق يبن البداية والصلاحوالسداد » وما بخالن 
ذلك من الغى والتساد وما يقرب منه . ١‏ 

 اهريغو وما يجرى مع هذا » 14 الثرق بين مابخالف البداية‎ ١+ 

٠4‏ (الباب السابع عشر) في الفرق بين التسكليف والاختبار » والفتنةوالتجريب» 

وبين اللطف والتوفيق » وبين اللطف واللطف وما يجرى مع ذلك . 

الفرق بن الاعطف والتوفيق والمصمة واللعاف و وما يجرى مع ذلك . 

(الباب الثامن عشر) فى الغرق بين الدين والملة » والطاعةوالمبادة ؛والفرش 
والوجوب» والحلالو المباح »وما يجرى مع ذلك . 

11 وما مخالف ذلك » 14 وما يخالف الغلل المذ كور فى الباب المدل . 

4 الفرق بين ماخالف ذلك من النوبة والاعتذار والعذو والغفرانومايجرىممها. 

( الباب التاسع عشر) فى الفرق بينالثواب والموض » ويين العوضوالبدل». 

وين القيمة والثمن » والفرق بين مابخالف الثواب من المقاب والمذا » 

والالم والوجع ومايجرى مع ذلك . 


( صورة آخرالنخة التبمورية القديمة الوقابلنا بها ) 


04 
وصل الله على سيدنا جمد وآله وسلم 
امد لله القائم بالقسط المالك للقبض والبسط الذى لاراد لما يقضيه 


اد م 
ا 


ولا داقع لما يمضيه , أحمده على تعمه الثى لاخصى عددها ولا ينقطع مددهاء 
.وأشهد أن لاإله” إلا الموحده ل لف إليه وتكسبالحظوة 
لديه ؛ وأشبد أنحداً عبده ورسوله المبعوث بالرحمة الختارهدابة الامة أرسله 
رافعا لأعلام الحق صل الله عليه وعلى آله مصابيح الخلق : 

ثم إنى مارأيت نوعا من العلوم وفنا من الآداب إلاوقد صنف فيه كتب 
تجمع أطرافه وتنظم أصنافه إلاالكلام فالفرق بين معان تقاربت حتى أشكل 
الفرق بِدنْها نحو العلم والمعرفة, والفطنة والذكاء؛ والارادة والمشيئة, والغضب 
والسخط, والخطأ والغاط: والكالوالقام, والحسنوابجالء والفصلوالفرة 
والسبب والآلة, والعاموالسنة , والزمان والمدة؛ وما شا كل ذلك فانى مار 
فى الفرق بين هذه المعانى وأشباهها كتابا يك قالطالب ويقنع الراغب م عكارة 
منافمه فيا يؤدى إلى المعرفة بوجوه الكلام والوقوف على حقائق معائييه 
والوصول إلى الغرض فيه فعملت كتانى هذا مشتملا على ماتقع الكفاية به 
من غير إطالة ولا تقصير وجعلت كلاى فيه على مايعرض منه فى كتاب الله 
ومايحرى ف ألفاظ ال قهاء والمتكامين وسائرحاورات الناس . وتركتالغريب 
الذى ية ل تداوله ليكو نالكتاب قصدا بين العالىوالمنحط وخير الامو رأوسطها. 
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وفرقت ماأ, أردت تضمينه إياه من ذلك فى 
( الباب الأول ) فى الابانة عنكون اختلاف العيا, سر جبا لاختلاف 
المدانى فى كل لغة, والقول فى البيان عن معرفة الفروق والدلالة عليها . 
ماكان من هذا النوع كلاما . 
الدليلوالدلالة والاستدلالوا 
ام العلوم ومايجحرى مع ذ 


( الباب الثأى ) فى الفرق 


( الباب الثالك ) قالفرق بر 


(الباب الرابع ) فى ال 
بين الادراك والوجدان وفالفرق بين مايخالف العلوم ويضادها 
( الباب الخامس ) فى الفرق بين الحباة وما يقرب منها فى اللفظ والممنى 
وما يخالفها ويضادهاوالفرق 
والسلامة وما يجرى مع ذا 
(اليابالسادسر ى) القن إق بينالقدء 
( الباب السابع ) فى الفر 
أقسام اللأفمال . 
( الباب الثامن ) فى الفرق بين الفرد والواحد والوحدة والوحدانية وما 
بيل ذلك وما يخالفه من الفرة م واجمع وماهو من قبيل المع 
1 اسة وامجاورة وما 58 


بنالقدرة وماتخالفها ويناقضها والفرق بي نالصحة 


ن أقسام م الارانات وأعتادها 2 بق بين 


لم 

من الفرق بين الفصل والفرق . 

(الباب الناسع) فالفرق بين الشبه والشبه والعديل والنظير والفرق بين 
مابخالف ذلاك من المتناقض والمتضاد ومايحرى معه 

(البابالعاشر) فالفرة الجسم والجرم والشخص والشبحومانجرى معذلك. 

( الباب الحادى عشر ) ف الفرق بين الجنس والنوع وااضرب والصنف 
والاصل والاأس وما بسبيل ذلك ٠‏ 

( الباب الثانى عشر) فى الفرق بين القسم والمظ والرزق والنصيب وبين 
السخاء والجود وبين أقسام العطيات وبين الغنى والجدة وما يخالف الغنى من 
الفقر والاملاق وما بسبيله وما بخالف الحظ من الحرمان والحرف . 


الباب الثالك عشر : فى الفرق بين العز 

الماك والسلطنان والدولة والتمكي: و 

والكير والكيرياء. ويم الحم والقضاء؛ و 
الباب الرابع عشر : ى الفرق بين النممة والرحمة والاحسان والانعام “وين 


الم والاءهال. والصبروالاحمال. والوقاروالؤدد وما 


.يروما يجرى معذلك. 


: فى الفرق بين الهداية والرشد والصلاح والسداد وما 
مخالف ذلك من الغى والقساد . 
سكليف والاختبار والابتلاء والفتنة 


وبين اللطف والتوفيق واللطف واللطف . 


الباب الثامن عشر : فى الفرق بين الدين والملة. والطاعة والعبادة . والفرض. 


والوجوب ‏ والمباح والملال وما يخالف ذلك من اقسام المماء. 
التوبة والاعتذار وما تجرى مع ذلك. 
الباب التاسع عشر : فى الفرق بين الثواب والموض والتفضل. وبين الموض 


والبدل. وبين القيمة والثمن والفرق ييزما يخالف ذلكمن العذاب والعقاب.والالح 


والوجع. والحوف والاشية. والوجل والاءوالخجل وما يخالفذلكمن|ارجاء 
والطمم والبأس والقنوط 

الباب المشرون : فى الفرق بين الكير والتيه والجبرية وما يخال ذلك 
هن المضوع والمشوع وما بسبيلها. 

الباب المادي والعشرون : ف الفرق بين العبت والاعب ؛ والمزل والمزاح 
والاستهزاء والسخرية وما بسبيل ذلك . 

الباب الثاتى والعشرون :ف الفرق بين الخددعه واليلة والمكر . والكيد. 


الياب الثالك والمشرون : ق الفرق الوضاهة والحسن والقسامة والببجة 


وبين السرور والفرح وما بسبيل ذلك 


الباب الرابع والمشرون : ف الفرق بين 'زمان والدهر والامد والمدة وما 


ى مع ذلك 
الباب المامس والعشرون : فى الفرق بين ضروب القرابات وبين المصاحبة 
والمقاربة وما يقرب من ذلك. 


الباب السادس وال 
نو 


ومايخالفه من الفرق بين || 


لسابع والعشرون : فى الفرق بين البعث والارسال والاتفاذ وبين 


النى وال 


لنى واارسول 


البابالثامن والمشرون :اله لكتب والنسخ ويينالمنعوروالكتاب 


تاب والدفتر 


ىء وآخره وغايته وبين 


اناس 31١‏ 
لباب الناسم وا 


ف الابانة عن كوت اختلاف المبارات والاسماء موج لاختلاف 


المعاتى فى كل لغة. والقؤل فى الدلالة على الفروق بينها 


3 ااشيخ أ بو هلال الحسن بن عبد الله بن سبل رحمه الله تعالى :الشاهد على 


معى دلالة الاشارة واذا اشير الى الغىء مرة واحدة فعرف فالاشارة اليه ثانية 
وثالثه غير مفيدة وواضع اللغة حكم لا يأتى فيباعا لاايفيد فأن اشير منه فى 
الثانى واثثالك الى خلاف ما أشير اليه فى الاولكان ذلك صوابا فبذا يدل على 


يان على معى من المعانى وعين من الاعيان فى لغة واحدة فأن 


نلاف ما يقتضيهالآخر والا لكان الثاتى فلا لاء 


رداق تصير قوف تال 


ن من العاماء وأا 
ال فمطف شرعة على منهاج لان الششرعة 


المنهاج لمعظمه ومتسمه. واستشبدعل ذلك بقولم 


شرع فلاذى 


البلى قالثوب اذا اتسعفيه' قال ويءطف | 


» واذكانا 


يرجمان الىشى» واحد اذا كان احدجما خلاف للآخر فأما إذا أريد بالشانى 


ما أريد بالاول فعطف أحدهما على الآخر خطأ لا تقول جاءتى زيد وأبو عبد 


فقد ركتك ذا مال وذا تعب 


فانما يمنى به الصام تكذا قال,؛والنعب 


ثبت من العقارات:و كذلك قول المطيئة 
ل 1 


ألاحبذا هند وأرض بها هند وهنتدأى من دوا التأيوالبعد 


وذلك أن النأى يكون لماذه عنك الى حيث بلق وأدى ذلك يقال له 


تأى .والبعد تحقيق) 
النأى الذى يكون أول البعد والبعدالذى يكاد يبلغ الغاية .نا 
والذى قله هبنا فى العناف يدلعلى أن ججيع ما جاء فى القرآن وعن العرب 


الم والكسن 


الجرح والعمل والفعل معطوقا أحدجماعل الآخر فتما جاز هذا فيهما لما 


الفظين جاردين مجرى ما ذكرنا من العقل واللبو المعرفة 


الله اذكان هوهو ء تال 
أن يتناولغير المعطوف عليه ليصح 
تفخما وأفردعماقبله تمنيهاوعيلف 


يدلا لنفظ الواحدعل معنيين خةلفين حت 
تضاف (؟) علامة لكل واحد منهما فأن لم يكن فيه لذلك علامة اشكل وأ لبس 


على المخاطب وليس م 


المكة وضع الادلة المشكلة الا أزيدفع إلىذلك ضرورق 
أو علة ولا عبىء السكلام غير ذلك الا ما شذ وقل . وكا لا مجو ز أ نيدل النفظ 


لذلك لامبوز أن يكون اللنظان يدلان على ممنى واحد 


يجوز أن يكون فل وأفمل بمنى واحد م لا ببكونان. 


بن فأما فىلنة واحدة فحال. 


سعموا العرب تتكم بذاك على طباعها 


وعلى ماجرت يدعاداتها وتعارفها ولم يعرف السامعوتف تاك العلل 


والفروق فظنوأ ما ظنوه من ذلك و 


على العرب مألا يوز ف الحم 9 
وقال امحققون من أهل العربية لاعجوز أن 


ومعناها واحد قالوا ذاكان ازجل عد: 


اذاكان:قويا على لتقمل قبل فمول 


ية « ميكائل» وهي قراءة 
« تضامه » مكان تضاف (©)ف التيمورية ( الحسكة ) 
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مل معوان ومعطاء ومهداء . ومن لا يتحقق المماى يظن أن ذلك كله يقد 


المبالغة فقط وليس الامر كذيك بر 


لل عى مع افادتها الميالفة تفيد الما 


فى اتى 


قولنا فملت يقيد خلاف ما يفيد افملت فى جيم 


فقولك : سقيت الرجل يفيد أنك اعطيته 


تذاك فى حلقه. وأسقيته يفيد أ 


نك جملت له سقيا أوحظامنالماء.وقولك 


ششرقت الشمس يفيدجلافغربتوأشر 


0 


السماء أنت. برعد وا 


ارءنت 
»مي واحدا ذذلك لمتان. واذا كان إختلاف المركات يوجب 


اختلاف المعالى فاختلاف الما ىأ تمسه ا ولىأن يك 


مكل قالواهو ال .يد لعل أ 
لسكب ةلواهوالصب » وهذا أ 


قلنا وتحنأيط] كذلك تقو لالاأ. 


نا نذهب الىآن قولنا اللب وانكان هو العقل 


فانه يفيد خلافما فيد قولنا العقل. ومثز 


هو القول فا نكل واحد منب 


ييفيديخلاف مايفيده الآخر. وكذرك | 


)١(‏ الاولى بفتح العين والثانية بسكونها 
(؟) الاولى بفتح الهاء والثانيةيسكونها. 
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كان هو المستحق لاثواب فَأن قولنا مستحق لاثواب يفيد خلاف مايفيده قولنا 


مثؤمن . وكذقك جيم مافى هذا الباب ؛ وهذا الممنى قال المبرد الفرق بين ابصسرته 


وبسرت به على اجماعهها فى الفائدة أن بصرت به معناه انك صرت بصيرا 


بموضعهوقملت أى اتتقلت الى هذا المال .وأما ابسرته ققد يجوز أن يكون 


إدخلت به قأذا فل تأدخلته جاز 


إن ممه. ودخلت به اخبار ,أن الدخول يك 


الى الاختصار تنزمنا الاقتصار فى تأبيد هذا 


“كثيرةمنها اختلان 


معنبيهه! .ومنها اعتبار صفات 


ما يتوول اليه المعنيان . ومنم4 
ومنها اعتبار 


ما يقاربه . ومنه) 


المروالامبالوذلك. 


ن الاحسنا والامهال يكون حدنا وقبيحا . وسئبين ذلك فى 


استئناسه بهم. والاتهزاء ب 


يقباين ما دلاعلية وأوجباه 


تحقير المستهزأ بسمفظور الفرق د 


وأما الفرق الذى يعلل من جبة المروف 


بين المفو والغفران ذلك أنك تقول عفوت عنه فيقتفى ذنك انك محوت الذم 


والعقاب عنه وتقول فرت له ذلك انك سترت وم تفضحه به. 


إوببان هذا يجيء فى بابه ان شاء الله 


وأما الفرق الذى يعرف مر جبة اعبار النقيض فكالفرق بين الحفنظ 
والرعاية وذلك أن نقيش الخحففذ الاضاعة ونقيض الرعاية الاهال ولهذا 
.يقال لل 
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كور الحفظ صرف المكاره 


لى. والاهال ما 


ى أل ىالاضاعة فملى هذا 


يصرف به المكاره عنه . وستشرح 


الفرق بين ها 


فالتدبير آخر الامور وسوقها الىه!يصلح به ادبارها أى عواقبها وطذا قبل 


المستمر سياسةوذلك أن التدبير اذا حكتر واستمر عرض فيه ما يحتاج 


الى دقة النظر فهو راجع الى الا"ول . وكالفرق بين التلاوة والقراءة وذلك أن 


م السبب (؟) فاذا اعتبرت 


ين (*) لك الفرق بين معتييهها 


البسرية والبرمة بالمكية وهثل قولنا الله 


نهذا الباب ان شاء الله 


00( اسم المسبب وعلى المسبب 


(الياب الثانى ) 


ق بين ماكان من هذا النوع كلام؟ 


اله 


فن الكلام الاسم والتسميةواللقبوالصفة.فالفرق 


واللقب أن الاسم فيا 


الاسم والتسميةوالانم 


راج مادل على معنى مفرد شخصاكان أو غير 


أبو الحسن علىن عيسى رحه اله كلمة ندل على معنى دلالة 


شتقاقه م.. || ذل 
اشتقاقه من السمو وذا 


أنه كالمل ينصب ليدل على صاحبه. وقال 
و ما 
أبو العلاء المازنى رحهالله الاسم قولدالعلى المسمي غير مقتض لزمازمن حيث 


.والفعلما اقتضى زمانا أو تقديرهمن حدث هو قمل. قال والامماسمان 


محض وهو قول دال دلالة الاشارة 


صفةوهو قول دالدلالة الافادة. 


الامم بالمعنو 


العلاء اللقب ماغلب على المسمىهن: امم عل بعد اسمه الاول 
بلقب لانهاصل فلا لقب الاعلم وة 
الانم الاول هو الامم اتيم 


ار 


وظى وحائط وجمار. وزيد 


لاز 
واما النيز ذن المبردتالهو 


| بالالقاب ) وكان هذا 
يقال نبز ونزب كا 


لواف تفسير الآية هو اذيقول للسلم بإيبودى او يانصراق 


فينسيه إلى ماتاب منه 


كل أسم صفة والصدفه تابعة الاسم فى اعرابه 
بيث هو أسم ويقع الكذب, .دق فى الصف ةلاقتضائها 


ذلك فى الامم واللقب فالقائل للاسود أبيض على الصغة كاذب 


وعل اللقب غي ركاذب ؛ والصحبح من الكلام ضربان أحدهما يفيد فائدة 


الاشارة فقط وهو الامم العلم والثقب وهو ماصح تبديله واللفة عجاها كزيد 


وعمرو لانك لو معميت زيداعمر الم تتفير اللغة . 


ب 


والثانى ينقسم أقساما فنها ما يفيد ابانة موسوف من موصو فكمالم وحى 
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ومنها ما يبين نوعا من نوع كقولنا لون وكون و 


لجنا من بن كدقولنا جوهر وسواد وقولنا 


المفات . والصفة ا 


ل هذا يسح أر: 


ينعت الله تمالى. بأوصافة لنمله لأأنه يقمل ولا يففل . ولا ينمت بأوصافة 


لذاته اذلا جوز 


1 يستدل عنى صحةما ذله من ذلك بشىء 


الصفات ونشتهر وهذا قالوا هذا نمت 


لامون واارشد . وقالوا أول من ذكر نعته 


بقولوا صفته وان كن قوطي الا مين مفة له عندغ لا'ن 


تي ذكرناءا مالا تمده الصفة ثم قد تتداخل الصفة 


1 
الموصوفين بغير ممتي يخصه فيجري عجرى اللقب فى الرفعة ثم كثرا حور 
استعمل كل واحد منها قموضع الآخر. 

(الفرق بين الصمة والحال) 


ركين فى التنظ .والهاا فالفائدةواظبر 


قال المبرد اذاقلتجاءتى 0 الى زيد فخف تأ يعرف السامع جاعة 
أو اثنينكل واحد عبد الله أو زيد قلت الرأكب أو الطويل أو الماقل راان 
0 الصقات العمل بنا من تعي وبين من خنت أن بلبس به كنك قلت 
جاءلى زيد المعروف باركوب أو المعروف بالعلو لفأن لم ترد هذا ولكن اردت 
الاخبارعنالمال التى وقع فيباجيثه قلت جاء فى زيد رأكيا أو ماشيا لخت بمذه 
بلكره لايكون نمتا له لانه معرفة وانما أر ت أن مجيثه وقع فى هذه الحال ول 
ترد جاءىزيد المعروف بالركوب فأن ادخلت الال لف واللام سارت صفة للاسم 
المعروف وفرتأبيئه وبينه. 
(الفرق بينااوصف وااصفة) 

أن: الوست. ممبدر والصفة' ضله. وفمله أتقصت, عقيل صفة: واصلبا 

وعنئة فون أحمن من لوعف لذن الوصف اسم جنسيقع ع ىكثيره وقليه 


والصفة ضرب من الوصف مثل الجلة والمعية وهى هثٌة الجالس والما 


وهذا أجررت الصفات على المعاى فقيل العفاف والحياء من صفات اومن 
ولا يقال أوصافه .هذا الى لأ الوصف لأيكون الا تولا والصفة اجريت 
مجرى اطيئة وان لم تكن بجا فقيل للمماتى نحو العم والقدرة صفات لان 
الموسوف بها عقا ل علبياكا ترى صاحب اطبئة على هيثته وتقول هو عرصفة 
كذا وهذه صفتككا تقول هذه حليتك ولاتقونهذ| وصفك الا أن يعي 


به وصفه للشو 


ن التحلية والصفة) 


اا د 
(ااغرق 
أن التحلية فى الاصل فعل المحلى وهوتركيب الملية على الثشيء مثل السيف 
0 
0 


ها يغبر عنه بالمنفة صقة يا أن المقيقة من قب. 


استماطا فى غير القو ليجازوهو انه قد جمل 


القول. ثم جعل.ما يعبر عنه 


حقيقة وهو الذات الا انه كثر به الا. 


ن غير الوجه المذكور فى المسألة عنه 
ا قد يكون فى الامماء 
فاذا ثوافقا على الحد 

عليه الاسم ما هو مشكل فاذا 
لاحوبين الامم والفمل والحرف. وفى ذلك شكال 


ك. مثاله قو 


ى آخر وهو أن الامم يستممل على وجه الاستعارة 


وفصله من اقرب الاشياء بحيث منع من عغالطة 
غيزة له وأضله فى العربية المنع . والحقيقة ما وضم من القول موضعه فى اصل 
اللغة. والشاهد انها متقتضية المجاز وليس الهاز الا قولا فلا جوز آن يكون ما 
يناقضه الااقولا . ومثل ذلك الصدق لما كان قولا كان نقيضه وهوالكذب 
قولاثم يسهى ما يعبر عنه بالحقيقة وهو الذات حقيقة عجازا فعى على الوجبين 


منفارقة للحد مفارقة بيئة.وا 


ينعا أيضا أن الحدلايكون إلالما لمغير ممه واياه 


جنس قدفصل بالحدبينه وبينه. واإقيقة تكو نكذلكولما اليسلدغير كقولنا شى»ء 


33 
والغىء لاحد له من حيث هو شيء وذلك ان الحد هو المانم لاحدود ممك. 
الاختلاط بغيره والشىء لا غير له ولوكان له غير لماكان 0 غير اللوقه 
ليس بلون فتقول ما حقيقة الثيء ولا تقول ما حدالشىء . وفرق آخر وهو أن. 
العم بالمد هو عل به ويا عيزه والعلم بالمقيقة - بدا 


أن المد اتم ما يكو من البياعن المحدود.والرسم 
التحديد. ولا بد للحد من الاشعار بالاصل اذا ١‏ مك 
ممتاج الى ذلك. وأصل الرسم فاللغة العلامةومنه رسوءالديار. وفرق المنطقيون 


بين الرسم والمد فقالوا الحدما خوذ من طبيعة الشىء والرمم من اعراشه 


نا ماحده وبين قولنا ما هو ) 


( الفرق بين قو 


ؤالا عن الحدكقولك ما الجم وسؤالا عن 
و 


على ماذ 


أن قولنا ما هو 
الرسم كقولك ما الشيء وذل أن الثى. 2 كرنا وانما برسم بقولنا 
بر عنه. وسؤالاعن الجن سكقو لك ما الدئيا 


إن الذى يم أن يعلم ويذكر و 


وسئؤالا عن التفسير اللاو ىكقو لكما القعار فتقولالاحاس وما القطر فتقول. 
مود . وليس كذلك قولناما حده لا 


0 


سين الاختصاص من وجه من 


انه لم يعرف الغىء من لم يعرف ذاته . وقد يعرف ذاته من لم يعرقه 
حقيقته. والحقيقه| يضامن قبي ل القول على ماذكر ناو ليست الذا تكذلك والحقيقةعند 


العريما على الانسان حفظه يقولون هوحامى المقيقةوفلان لاحمي حقيقته - 


) 


أن الحقيقة ما وضع هن القول موضعه ى اصل اللغة حسنا كان أو 


نرق بين اللعيقة والمق ) 


ذا 


ينا لك 0 موضمه من الحكة فلا يكون الاحسنا وانما شملا 
اشترأكها فى وشع ال الغىء منهياموضعهمن اللغة والحكمة ٠‏ 


انم الت 


أن المعى هوالقصمدالذىيقغ بهالقو لعل وجهدون وجه وقديكون معن الكلام 
قى اللغة ما تعلق به القعيد . ويه ناو من القولموضمه منها على ما 
ذكرنا يقال عنيته أعنيه مم والمفعل يكون مصدرا وتكانا وهو ههنا مصدر 
ومئله قولك دخلت مدخلا حسنا أى دخولا حسنا . وطذا قال أبو على 
رج ةالله عليه إن الممنى هوالقصدالى ما يقصداليهمن القول ؤم لالمسنى القصدلا"نه 


ولا يوصف الله تعالى بأنه م لان الممني هو قصد قلوبنا الى ما , 
تقصد اليه من القول والمقصود هو الممنى والله تعالى هو المعنى وليس يمي 
وحقيقة هذا الكلام أن يكون ذكر الله هو الممنى والقصد اليه هو الممنى اذا 
كان المقصود فى الحقيقة حادث . وقوطمعنيت بكلامى زيدا كقولك اردته 
بكلايولا يوذ أن يكون زيد فى | 
عنى ذكره وأريد الخدير عنه دون تفسه وال قل ذلى القول دون ما 
بقصد . الاترى أنك 


مراداً مع وجوده فدل ذلكعلى انه 


ى قول ككذا ولا تقول معنى حركتك كذاثم 


توسع فيه فقيل ليس لدخولك الى فلان معو والمراد انه ليس له فائدة تقصد 
ذكرها بالقو.وتوسم فالمقرقة مال يتوسم ف المنى فقيل لاشىء الاوله حقيقة 
ولا يقان لا شىء الاوله معى 
المركة كذاهذاعى انم 
يلزم موضعه المستعمل فيه ولا بتعداه 


لون حقيقة المركة كذاولايقولونمعى 


االاجساموالاعراضمعاىالا اذذلكتوسع والتوسع 


و 
الى «موصوفولا تقولمعنىحتى تقول معو بهذا القول ويهذا الكلام وذلك 
أن وسكت كتدى ال متمول واعدسله كرت 5 وسمكزينا كا خول 


ضربت زيداً فان أردت زيادة فائدة عديته حرف فقلت وصفته بكذا ما تقول 


يف. وعنيت يتعدى الى مغم و ليا حدما بنفسهوالآخر بالحرف 
تقول عنيت زيدا بكذا فالفائدة فى قولك بكذا فبو كالشىءالدى لابد منه - 
فلبذا يقيد المعنى ويطلق الموصوف. 


ضربته بعصا أو ب 


أن الممنى القصد الدى يقع به القول على وجه دون وجه على ما 
والاس: 


ذحرنا . والكلام لا 
بالقصد فلو قال 


ولو ا راديخدين عبد الله عليه |اسلام كان حقا أوقال زيدالدار يريد بزيد ثيل 


النحوبين ل يكن عخبرا. والغرض هو المقصود بالقول أو الغمل باضمار عقدمة 


وهذالا لىفى الله تعالى غرضى هذا الكلام كذا اى هو مقصودى به 


مد قول ل ترد ان غك 
ارس اقول قصد ايضًا قلنا هو از 20 موضمه ولا يجوز القياس 
عليه فتقول غرضقول الله كا تقول هعنى 


الصفة بالاخمار لا 


قياسا . والغرص ايضا يقتضي 


أن يكون بإضبار لدم 


الغرش الممت.د الذي يظهر وجه الحاجة اليه 
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ليس كل كلام خطابا للغير ناذا جملت الكلام فى موضع المصدر فلا فرق 
يبنه وين التتكليم وذلك أنقول ككلمته كلاما و نهتكلياسواء وأما قوانافلان 
يخاطب ننسه ويكلم تف-ه فجاز وتشبيه بعن يكلم وهذا قلنا إن القديم 
لوكا متسكلا فيا لم يؤل لكان ذلك صفة تقس لاأنه كان تكلم ولامكلم وكان 
كلامه أيضا يكوت اخبارا مالم يوجدفيكون كنبا ” 
تسكلم والكياني ) 


أنن المتسكلم هو ناعل الكلام ثم استعمل فى القاص ومن يجرى 


خبراه من أهل الجدل على وجه الصناعة . والكلاتى أللقت به الزوائد للدبالغة 
ومثله الشعراتى . والصفة به تلحق الذرب اللسان المقتدر على اكلام القوى 
على الاحتجاج ولا يوصف الله تعالى به لانالصفة بالذزابة لا تلحقه . 
(الفرق بين التكلمة والمبارة ) 
أن الكلمةالواحدة من جلة الكلام ثم تعيتالقصيدة كامقلا” نبا واحدة 
من جلة القصائد . والعبارة عن الثىء هي الحبر عنه بما هو عليه من 
هو الطويل 
العريض العميق الماتع لم بحكن ذلك عبارة عن الجسم لزيادة المايم فى 
ع ) سكن مع ع 


غيد زيادة ولا نتقصان الاترى أنه لو سثل عن الجسم 


صفته وأو قبل هو الطويل العريض لم يكن ذلك عبارة عنه أيِضًا لنقصان العمق 
من حده . ويقال فلان يعبر عن فلان اذإ كان يؤدى معان ىكلامهعلى وجببا 
يها ولا تقصان منها واذا زاد فيها أو تقص منهالم يحكن 
معبرا عنه . وقيل العبارة من قولك عبرت الذنائير 'وانها يصير ليمر 
مقدار وزنها فيرتفع الاشكال فى صفتها بالزيادة والنقصات . وسميت العبارة 
عبارة لانها تعبر المعنى الى الخاطب ء والتعبير وزن الدنانير لانها تعير به 
من حال المقدار الى ظهره . والعيرة الدمعة المتر 


من غير زيا 


ف 


فق الك لمررها © اهن 


ارا 


ره انول فى 
0 
قولك عبرت عا 


انها ابام لما 2 به انكلم 0 0 نتضى معير 
وجملة فاافره قولك عبرت عن 


أوجملة أوما يقوممقام ذلك ولذلك 


أن يأمره بالثىء أو ينهاه عنه ع وال: بع قاطن ا 
فالسؤال من الادنى فى الرتبة والامر من الا" رفع فيها . 

(الفرق ) بين السؤال والاستفبام ان الاستفبام لايكون إلا لما يجبله 
المستفهم أويشك فيه وذلك|نالمستفيم طالب لان يفوم ويجحوز أنيكونالسائل يسأل 
عما بعلم وعن مالايعلم فالفرق قينهما ظاهر , وأدوات السؤال هل والالفوأم 
اك ران 2 ال هو طلب الاخبار بأداته فى 
الافام ذفان قالمامذهبك فى حدث اعالم فهو ال لاثه قدأتى بصيغة السؤالة 
وان قالاخبرنىعن مذهيكفى حدث عام فعنادمعنى ال الولفظه لفظالا"مر. 

(الغر رق) بينالدعاء والمسألةأنالم| ولهناقالوا 
ن دونك والا”مر من فوقك والطلب من يساويك فأما قوله تعالى 

(2) 


00 


1 ى مجرى ا اك 


بق قتل ابن هاثم 


له لتقل لرأيه الادلال عليه 


والاثمر فى هذا الموضع هو اد 


ارة وسميت 


والدعاء إذاكان لته تعالى نة وخضوع وإذا كان لغير 


الله جاز أن يكون معه خضوع وجاز أن لايكون معه ذلك كدعاء الى م 
يكو وع و بكو 2 


3 


كانة » ويعدىهذ|الضرب 


رب الآ ل بالباء فيقال دعاه به تقول 


5 


خبوعل التشبيه والاستما 
(الفرق) بن لصوت والكلام أن من اأصم ن بكلام مثل صوت 


تخالط بياض عبن 


النى الشكر قد يعرف بالتأمل 


لاعادة للمرة الواحدة ألا 


الله عليه وسل أ لعامنا هذا 
لوجبت ؛ فأخبر أنالظاهر 


إذا عاد إلى لهل بقل اك قدا اتهى نهو 


يقل انه لم يفعله . هال 


مأ كان من أوامر 
لابظاهره ع وله 


لم اذا 


ل أن يطلق مرة واحدة 


قد عرف من حا 


511 


فضول الالفاظ 
ع دايذا اولوت قاختمر فلانكتب 


(الفرق )بين الاختصاء 
من الكلام 
الكرفين 
فيه منالالفاظ فالاختصار يك 


هو أن يبنى الكلام على 


ألفاظهم وأدى معانيهم فى أقل نما أدوها 
والايجاذ 


ل فى كلامه 


ع 
ل أحدهها موضع الآخر 


(الفرة 


ب . وقالالخليل مختصرالكلام لبحفظ ويبمط ليفهم: 


سلولة نايسم 


وقال أهل البلاغة الاطناب إذا لم يكن مه بدفهو إيحاز » وفى هذا الباب 


صنمة الكلام 


'قصيناه فى 


القه زيداً والمميْ للبم ار حم زيدآً ا 
فى الا*صل هو ماتخير به عن 


لا“نهلاتقدم له وإتما هو ث 


5 


ذينح ركم جيه انلعل 


ععىكل واحدمتهما باسم الآخر 
صحة ماقلنا انه يقال فلان يحدث عن 
غير عن نفسه ولاهوخبر النفس ع واختارمشاتخنا قولحم إن أل 


به يكذا وهو حديت النفس ولايقال 


أخبروى ول يختاروا حدئوى لآن السؤال استخبار والمجيب مخبرم 


7 عن ني وكفاك نت تقول توف عماعدى ولا 
وف القرآن ( فسيأ' 


يعلموا حقيقته ولو 


القرى نقصه عليك ) 


لتهعليه وسلم قالأبو هلال يده الته ولبذا يقا 


ذا لمن » وقال الزجاج فى قوله تعالى ( فسيا'تيهم أنباء ماكانوا به 


ويله وا 0000 اؤول اليه استهزاؤهم . قلناوإنما 
اءن . قال أبو هلال والانباء عن اك «أيضاً 
ينىء بكذا ولا تقول يخبر بكذا 


يطلق عليه هذا | فيه من 


0 


لآن الاخبار لاايكون إلا تحمل الخبر 


ال 
/ 


)بن القصص والحديث أن القصص ما كان طويلا منالا” 


ك أحسن القصص ) وقال 


ته قاص لا"ن الوصف بذلك 


به عن ساف ومنهقو له تعالى( تحن نص 
( نحن نقص عليكمن أناء الرسل ) ولا يقال 
قد صارعل لمن يتخدذ القصص صناعة »وأصل القصص ف العرية اتباع الثىم 
الثىء ومنه قوله تعالى ( وقالت لاخته قصبه ) وسيى الخبر الطويلقصصاً لان 


بعضه يقبع بعضاً حتى يطول وإذا استطال السامع الحديث قال هذا قصص , 


5 نسلف وعمنحضر ويكون طويلا وقصيراً » ويجوز أن 
يقال القصص هو الخبرعن| بعضها بعضاً »والحديث يكون عن 


قصة الرجل يعنى الخبر عن بمو 


لا”نها تتبع بعضها بعضاً حتى تحتوى على جميع أمره + 


بين الخبر والشهادة أن 


الاثنين عند القاضى يوجب العدل 
عليها ولايحوز الانصرافعنها » ويجوز الانصراف عنخبر الاثنين والواحد 
إلى القيامر ن والعمل به به ويجوز العمل 0 الشهادة عن حكم 
الخبر الحض , و شبد عليه وشهد على إقراره فتقول إذا جرى 
الفصل أو الا"خذ بحضرة الشاهد كنب شهد عليه» وإذا جرى ذلك ر 


ِضًا والتعبد اخر 


أقربه عنده 


هد على إقراره . 


(الفرق ) بين الخبر والا"مر أن الا"مر لايتناول الآمر لانه لايح أن 
يأمر الانسان نفسه ولا أن 5 فوق نفسه فى الرتبة فلا يدخل الأمر مح 
غيره فى الاأمر ويدخل مع غيره فى الخبر لانة لايمتنع أن يخبر عرس نفسه 
كاخباره عن غيره ولذلك قال ال 
إلى غيره من حيث كان لايحوز أن يختص با وفصلوا ينها وبين أفماله بذلك 
فقالوا أفعاله لاتتعداه إلا بدليل, وقال بعضهم بلحكننا وحكة فى فعله سواءفاذا 


أشنا 


فعل شيئا فقد صار كأأنه قال لنا إنه مباح » قال ويختص العام بفعله كا مص 


باء إن أوامر النى صلى الله عليه وسل تتعداه 


بقوله . ويفرق بيتهما أيضامن وجه آخر وهوأن النسخ يصفى الا“مرولايصح 
فى الخبرعند أوعلى هاشم رحهما الله تعالى ع وذهب أبو عبد الله البصرى 
رحهاتهإلأنالنسخ يكون ف الجر .5 يكون فى الا“مر قال وذلكمثل أن يقول 
ألصا المكلف فى المتقبل ثم يةولبعد مدة إزذلك لايازمه » وهذاأيضا 
عند القائلين بالقولالا“ول أمروإن كانلفظه لفظ الخبر . وأما الخبر عند حال 
الثىء الواحد المعلوم أنه لايحوز خروجه عنتلك الحال فان النسخ لا يصح ف: 


5 
ذلك عند ايع نحو الخير عن صفات الله بان عالم وقادر 
ومن أقسام القول الكذب 

(الفرق) بين الكذب وامحال أن حال ما أحيل من الخبر عن حقه حتى 
لايصح اعتقاده ويعلم بطلانه اضطر 
والجم أ-وداأ يضف حالواحدة. والكذبهوالحرالذى)>. خبرهعلى خلاف 
ماهو عليه ويصح اعتقاد ذلك ويسم إطلانه استدلالا ٠‏ وانحال ليس بصدق 
ولا كذب ء ولا يقع الكذب إلا فى الخبر ‏ وقد ييكون الممال فى صورة 
الخبر مثل قولك هو حسن قبيح من وجه واحد , وفى صورة الاستخبارمثل 
قولك أفدم زيدغداً وفى صورة التمنى كقولك ليتنى فى هذه الحال بالبصرة 
ومكة وفى صورة الامرائق زيداً أمس وفى صورة النهى كقول كك لانلقزيدا. 
فى السنة الماضية » ويقع فى النداء كقولك يازيد بكر على أنتجمل زيداً بكرا 
وخلاف المحال التق م وخلاف الكذبالصدق . والمحال على ضر بينتجويز 
الممتنع و إيجحابه فتجويزه َّ اكالمقيديجوز أن يعدو وإيحابه كقولك المقيد يسو 


مثل قنك سأقوم أمس وشريت غدآ 


والآخر مالا يفيد متنا ولا غير ممتنع بوجه من الوجوه كقول الفائل يكون 
أسود أبيض 0 قاعداً. 
ن المحسال والممتنع على ماقال بعض العلاء أن المحال مالايحوز 
كرنه ولا تصوره مثل قولك الجام أسود أبيضر ش فى حال واحدة؛ والمتنع 
“الاجود كرنه ر يمرن صرره فى الوم وذلك مل قولك للرجل عشبا 
فيكون هذامن الممتنعلان الرجل لايعيش أبدا مع جوازتصور ذلكنى الوهم. 
(الفرق) بين الحال والمتناقض ان من المتتاقض ماليس بمحال وذلك ان 
القائل ربماقال صدفا ثم نقضه فصا ركلامه متناقضا قدنقض آخره أوله ولم يك 
مالا لانالصدق ليس محال وقولنا محال لايدخل الا فى الكلام » ولكن 
المتكلمين يستعماونه فى المعنى الذى لايصح ثبوته كالصفة وهو فى اللغة قول 
ارفه امتكلمون فالمعاق. والناقضة تتقسم أقساما : فنهامناقضة 


الواصف 


ر الله عادل ولايظل مع قولحم انه خا قالكفار للنارمن 

حم ان جميع جبات الفعل بلقه ثم يقولون 
ل النصارى واحد ثلاثة وثلاة 
الاثفاثيات لما فى فىالاول بعينه. 
أن التناقض يكون فى الاقوال والتضاد 
ولا يقال متناتضان فاذا جمل الفعل 
ز يد يضادقولهوقد يوجد النقيضان 


ى ان الرجل اذا قال بلسانه زيد 


الدار فقد أوجد تقيضينمعا وكذلك 
رده أو أحدهابيمينهوالاآخر يثماله 


بهو ماتنافيافالوجود»و-د النقيضين 


الوجود ؛ وكل متضادين متناؤان وليس كل 
ل أبو بكره اضدان لقانعهما 


اومان ضدين 


ورى معهذاوان يكن قولا اتضاد والفرق بينه) أن التنافى 


انتعمل الخرض ل لان الخرص عم 

كذ تعمل فى موضعه ء وأما التكذيب فالتصميم على أن البر 
كذب بالقطع عليه وتقيضه التصديق ولا سدح 2 إذى عات 
الحق لا مأصفة ذم اذا قدت فقيل مكذب بالباط لكان ذلك مستقها 
وائما صار اللكذب صفة ذم وان" نقيل كذب بالباطل لانه من أصل فاسد وهو 
الكذب فصار الدم أغلب عليه يا أن الكافرصفةذم وان قيلكفر بالطاغوت 


لانه من أصل فاسد وهو الكفر 


فنا 

(الفرق) ببن الكذب والافك أن الكذب اسم موضوع لاخبر الذى 
لا عبر له على ماهو به , وأصلهفالعر ببة التقصير ومنه قولهم كذب عن قرنه 
ف الجر ب اذاترك ا جلةعليه وسو'ءكانالكذب فاح شالقب أو غير فاحش القبح » 
والافكموالكذ ب الفا-ش القبح. لكذبء]! ا 
قذف المحصئة وغير ذلك بما يفحش قبحه وجاء آن على هذا الوجهقال 
الله تعالى ( زيل لكل له تعالى ( ان الذين جاءوا بالافكعصبة 
منكم) ويقال للرجل 1 


بد فى الداروزيد فى السوق انه كذب 
قبحها على ما ذكرنا ‏ وأصله فى العر بية 


المؤتفكات لا”نها تقلب الارض قتصرفها عما عبد تع 
الوط المؤتفكات لا”نها قليت هم 
(الفرق) بين الانكاروالجحدأن الجحد أخص من الانكار وذلك أنالجحد 


لؤمل الانكار للنعمة لان النعمة قد تتكون خافية 
انكارالثىممع الع دوالك اهدق وله (وجحدوا بها واس 
مع اليقينووالانكار يكون مع العم وغير 


(الفرق) ببن قولك جحده وجحد به أن ق, 


أ تفسهم) لخملالمحد 


انارت 


علءه به؛ وجحدبه يفيد أنهجحد مادلعايه وعلىهذا فسر قوله تعالى( وجحدوا 


بها وا-تيقنتها أنفسهم) أى جحدوا مادلت عليه من تصديقالرسل ونظير هذا 
قولك إذا تحدث الرجل بحديث كذبته وعميته كاذبا فالمقصودال.دث وإذأقلت 
كذيت به فعناه كذبت با جاء به فاللقصود هبنا الحديث » وقالالمبرد لايكون 
الجحود إلا بما يعلمه الجاح دكا قال الله تعالى ( فانهم لايكذبونك ولكن 
الظالمين بآيات اله محدون) ‏ 


اله 
) 


الكذب هوالخبر الذىلامخبر لهعلىماهو 


ق)بين الحد والكات أن 


ين 


به ووالجحد انكارك الثىء الظاهر أو انكارك الثى. مع علمك به فليس الجحد 
لهإلاالاتكا رالواقععلىهذاالوجه»والكذب يكون فى انكار وغيرانكار. 

(الفرق ) بين قولك أنكر منه كذا وبينقولك نقممنه كذا أن قولك] نكر 
لك أنكره عليه يفيد أنه بين أن ذلك ليس 
تكرعليه إنكار منيريد عقابدومنه قولهتعالى 


منه كذا يقيد انهل يجوز قعله 


نقممنه يفيداً 


( وما نقموا منهمإلا أنيؤمنوا بلله ) وذلك] نهم أ نكرو امنهم التوحيد وعذبوهم 
عليه فى الاأخدود المقدم ذ كره فى السورة وقالتمالى (وماتقموا إلا أنأغناهم 


له منفضله ) أىماأن 


له ور 


سولحين أرادوا اخراجهمن المديئة 
ل قدم بلدهم والدليل على ذلكقوله 
اجد ول ينالوا ذلك ؛ ولبذا الامنى 


وقتله إلا أنهم استغنوا وحسنتا 
تعالى( وهموا عالرينالوا) أى هموا 
سمى العقاب انتقاما والعقوبة نقمة 


د والكذب والبهتانأن الزورهو الكذب الذىقد سوى 


١ 


وسحسن ف الظاهر ايحسب أنه صدق وهو من قولك زورت الثىء إذا سويته 


دف كلام عمر زورت يو السقيفة كلاما ء وقي ل أصله فارمى من قولهم 
: وأما || 


فهومو اجر الانسان #اليحبهوقدبمته. 
لوقو رى قط ع على كذب و أخبر بهء 
واختلق قدر كذيا وأخبربهلا نأصلافترى 3 قطع وأصل اختلق قدرعل ماذكرنا. 
ومما يخالف الكذب الصدق 
اله وصدق به أنالمعنى فيا دخلته الباء أنه أأيقن 
؛صدق الخبر بتثبيت انقهومعنى الوجهالا”ول لأنفصدقاقدق,|أخير ب 
الفرق ) بين الصدقوالحق أن الح قأعم لا“نهوقوع الثى.فى موقههالذى 
00 »والصدق الاخبارعن|لثىءعلى ماهو به. ايكون اخبارأوغير إخبار. 


ومن قبيل القول الاقرار 
( الفرق ) ببنالاقراروالاعتراف أنالاقرار فيا 


اله أبو جعفر الدامغانى 


م 


ماض وهو فى الشريعة جبةملزمة للحكم والدليل على أنه 
جه ملزمة قوله تعالى ( ياأيها الذين آمنوا إذا تدايتم بدين) إلى قوله( ولعلل الذى 
عليهالحق ) فأمربالاصناء إلىقولمنعايه الحو حال الاستثاق والاشهاد ليثبت 
عليهذلك ناولا انه جهة ملزمة لم يكن لاثياته فائدة.وفال بعضهمالاعترافمثل 
الاقرار إلا أنهيقتضى تعريفصاحبه الغيرأنهقد التزم مااعترف به »وأدلهمن 


المعرفة .وأصل الاقرار من التقرير وهو >صيلمالويصرحبه القول 
ف به ؛ قالالشيخ أ بوهلال 


لا يعرف أنه أقر 


أصحاب الشروط أقربه وم يختاروا |. 


يحوز أن يقر بالثىء و 
لاأصزله ولايقال لذلك اعتراف[نما الاعترافهو الاقرار الذى صبتهالمعرفة 
بم أقربه مع الالتزام له ولهذا يقال الشكر اعتراف بالنعمة ولا يقال افرار سا 
لانه لايحوز أنيكون شكر إلا إذا قارنت المعرفة موقع المشكور وبالشكور له 
فى أ كثر الحالفكلاعترا فاقرار وليسذل اقرار اعترافاً ولبذا اختارأصحاب 
الشروط ذكرالافرار لان أعم؛ونقيض الاعتراف الجحدو نقض الاقرارالانكار 


ومن قبي ل القول الشكر 


(الفرق) بين الشكر واجد أن الشكر هو الاعترا ف بالنعمة عوجر التعظم 
للمنعم ؛ واحمد الذكر باجبيل علىجهة التعظي المذكور به أيضا ويصمعل النعمة 
وغيراانعمة ؛ والشكر لايصح إلا على النعمة ويحوذ أن بحمد الانسان نفسه فى 
أمور جميلة ياأتيها ولا يحوز أن يشكرها لانالشكر يحرىمجرى قضاء الدين وله 
يحوز أن يكون للانسان على نفسه دين فالاعتهاد فى الشكر على ماتوجبه التعمة 
وفى اد علماتوجبه الحكة. الحمد الذم إلا على إضاءة ويقال الجدلته 
على الاطلاق ولا يحوز أن يطلق إلا لله لا نكل إحسان فهو منه فى الفعل أو 
وااشاكر هو الذاكر يحق المنعم بالنعمة على جهة التعظيم ويحون 
فصفة الله شا كر مجازاً والمراد أنه يحازىعلى الطاعةجزاء الشا كرين على النعمة 
ونظير ذلك قولهتعالى( من ذا الذى يقرض الله قرضا حسنآً) وهذا تلطف فى 


اليب 


لخلا 
الاستدعاء إل ىالتفقةفى وجوه الب 
وأصل الشكر إظبار الحال اجميلة فن 
قلة العاف وأشكر الضرع اذا إمناا 


قضران غضة 2 


ين الضبان العاسية والشكير من الشعر والنبات 
بن الكبار مشببة بالقضبان الغضة ع والشسكر يضع المرأة 
النعمة لقضاء حقالنعم كا أنالكفر تغطية 
ول الحددته شكراً قتجمل الشكر مصدراً. 


للحمد ذلولا اجتماعبما فى الممنى ل بحتمعا فى اللفظ قلنا هذا مثل قولك قتلته 


صغار نبت خم 


التعمة لابطال حق المنعم 


سعبا والقترغيرالصبر والاتيان غير السعى وقال سيبويههذا 


عبرال 


باب ماينصب من المصادر لانهحال وقع فيها “مر وذلك كقولك قتلته صبرا 
ومعناه أنه لماكان القئل يع عل 


5 الحال التروقع فيالقتل 


| امد فكا"نه قال قتلته فى هذ فل الال , واغن ته شكراً بلغ 


ل لزيادة معنى وهو أى أحمده 


الجد من قبيل الكلامعلىماذ كرناه » 


الالف فقلت أحدته لانه بمعنى أصبته 


كر والجواء أن الشسكر لايتكون إلا على نعمة والنعمة 
إلى منفعة كالمرض يكون نعمة لانه يؤدى إلى 
الا ا بعوض » والجزاء يكون منفعة ومضرة كالجزاء على الشر . 

)1 الشكر على النعمة بى كرا عليها وإن ل 
يكن يواذيها العبد لنعم الته عليه ولاتكون المكافأة بالشى 
مكافأة به حتى 1 مثله 0 الكلمة ينىء عن هذا المعنى وهو الكفق 
يقال هذا كف.هذا اذاكان مثلهوالمكافأة أيضاً تكون بالنفع والضر والشكر 
لايكون إلا عل النفع أومايؤدى إلىالنفع علىماذ كر رناء والشكر أيضا لايكون 


)١(‏ القتل صيرآ هو أن 


ثق الثىء و برىحى يوت. 
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إلا قولا والمكافأة تتكون بالقول والفعل ومايحرى مع ذلك . 

(الفرق) بين الجزاء والمقابلة أن المقابلة هى الماواة بين شيئين كقابلة 
الكتاب بالكتاب وهى ف الجازاة استعارة قال بعضهم قد جزاء الثىه 
أنقص منه والمقابلة عليه لاتكونإلا مثلهواستشبدوا بقوله (وجزاء سيئة سيئة 
مثاما)فال ولوكان جزاء الثى. مثله لميكن لذكر المثل هنا وجه والجواب عن 
هذا ان الجزاء يكون على نىء فاذا قال مثلها فكا"نه قال على كلها . 

(الفرق) بين المد والمدح أ أن الجد لا يكون إلا على إحان والته حامد 
لنفسه على إحسانه إلىخلقه الخد مضمن بالفعل عوالمدج 0 بالفعل والصفة 


وذلك مثل أن بممدح الرجل باحسانه إلى نفسه وإلى غيره وا 


وجبه وطول قامته ويمدحه بصقات التعظم من 


ع . 
: أن الممدح يكون للحى والميتءوالتقرية 
لا يكون إلا للحى,وخلاقه التأبين ولايكون إلا للميت يقال أبنه يوبنه تأبينآ 
وأصل | 
ت قبمته فشيه مدحك للائسان الحى بذلك كا'نك 

إياه ولاايصح هذا لمن فى اميت ولهذا يقال مدح القه ولايقال قرظه . 
(الفرق) بين المدح مدح مكرر من قولك ثنيت الخيط إذا 
الدب إذا أشفت الي خط آخر ون قول تال سب 


إيظ منالقرظ وهو ثىء يدبغ به الث 


بين كار والنثا على ما قال 0 بن سعيل 
رحه الله (,) ان الثثاء يكون فى الخير والشر يقال أنتى عليه مخيرو أن عليه بشر 
والثا مقصور لايكون إلا فى الشر ونحن سمعناه فىااخيرواا لمحي عندنا 
أن انثا هو بسط القول فى مدح الرجل أو ذمه وهو مثل النث نث الحديث تلا 
ون اق تآ حير ساق ير يدوت اتشاره واستفاضته؛ وقانايى 


شر 
(1) هو شيخ المصنف ويه ونسيه ٠‏ 


0" 
بكر الثناء بالمد لايكون إلا فى الخيروربما استعمل ف الشر والثا يكونف الخير 
بسط القول مدحاً أو ذم 


م 


ومما يخالف ذلك البجو 


الذ 


م أن الذم تقيض الخدوعما يدلان عل الفعل وحمد 


والسب هو الاطناب 
ويقالها سبيبأيضاآً 
مب العامة الطويلة 
(الفر؛ 
الاجتهاد فى اللمر 
قبل للجتهد فى الدعاء ابتهبل 
)0 9 


بذاك لطولدخلاف العرف 


0ك 
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بكم )إن الله وصفهم بذلك رجه الشتم ولم يقل على وجه السفهلما قلناه . 
(الفرق ) بين الذم واللوم أ 


فمله وتهجين 


الساعل على موقع الضرر فى 
على الفعل الحسن كاللوم على السخاء 


والذم لابكون 5 1 القبيح واللوم 00 اجهبه الملوم ؛ والذم قد بواجه 
به 0 تقول ل حندت هذا الطعام أو ذمته وهو | 
ولا يستعار اللوم فى ذلك 
(الفرق) بين العتابواالوم أن العتاب هو الخطاب على تضبيع حقوق المودة 


والصدافة فى الاخلال با 


ارة وترك المعونة ومايشاكل ذلك ولا يكو نالعاب 


اق للوم مفارفة بين 


ادع وأصل الكلمة الغلظ ومنه قبل للقطعةمن 


الثربوهوشحم الجوف (0)لانالبلوغ الي هوال لوغ الى الموضع الاقصىمن البدن. 


(الفرق ) بين قولك عابه وبين قولك لمزه أن اللمز هو ألتف يعرب. 


فالصدقات)أى يعيبك 


الرجل بشىء يتهمه فيه وهذا قال تعالى( ومثهمم 
و يتبمك انك تضعها فى ضعها ولا بصم اللمر ز فيا لاتصح فيه التهمة 
يكون بالكلام ال عاب الر 1 ل بهذا القو[ نك الاناء 
بالكسر له ولا يكون ال إلا قرلا 


(الفرق ) بين البمز واللمو 


قال المبرد البمز هو أن _-همز الانسان 
قبيح من حيث لايسمع أو بحثه (4) و يوسده على أمر قبيح أى يغريه به 


للزات لان مكايدة 


واللمز أجهر منالبمز 


يف. ()) ف التسخ غير منقوطة . 


14٠ 
الشيطان خفية , قال الشيي رحمه القه المثمهور عند الناس أن اللمز العيب سراء‎ 
والبمزالعيب بكسرالعين وقال قنادة ( يلمر كف الصدقات ) يطعن عليك وهو‎ 
. دال على صحة القول الاول‎ 
ومما يوصف به الكلام المستقيم‎ 
(الفرق)بينالمستقيم وللصحيح والصوا.‎ 
ع وا‎ 


قم صحيح وصواب 
ولس من الصواب والصحيح ماكان 
مؤافا ومنظوماعل سننلايحتاج معه إلى غيره » والصحيح والصواب 1 
يكو نامؤ لفين وغير مؤلفين و ذا قال المتكلموتهذاجواب مستقيم إذاكانمؤ لفاً 
على ستن يغنى عن غ تتتضياً لسؤال السائل ع و ا للجواب إذا 


كلصواب وصحيح مستقها 


(الفرق) بين المستقيم والصوا رب أن الما إطاق لاست ا [الحسن 


7 الما 
والصدق , والمستقيرهو الج 


كان بصنا ولاليسهو يناف 
كذب قانا ولا يّال صواب ق 


( الفرق ) بين الخطا. 


قصب أخطأ ماأراد وان لم يأت قبيحاً » والخطاءتعمد الخطأ فلا 
يكون إلا قبيحاً د مثل الخطى. إذا أطلق لم يكن إلا مدوحا وإذا ق 
جاز أن يكون مذموماً كقولك مصيب فرميه وانكان رميه قبيحفالصواب 
لايكون إلاحسنا والاصابة تكون <سنة وقبيحة والخاطىء ف الدين لا يكون 
إلا عاصيالا”نهقد زل عنهلقصده غيرء ‏ والخطى عخالفهلانهقدزل عما قصد منه 
وكذلك يكون المخطى من طر ب الاجتهادمطيعالانهقصدا 4ق واجتهدق اصابته 


ل 


(الفرق) بين الخطأ والغلط أن الغلط هو وضع الثىء فى غير موضعه 
ويجوز أن يكون صوابافى نفسه , والخطأ لايكون صوابا على وجه ‏ مثالذلك 
أن سائلالوسأل عن دليل ححديث الاعراض فأجيب بأنهالاتخلو منامتعاقيات 
و يوجد قبلباكانذلكخطأ لان الاعراض لا يصحذلكفيرأولوأ أجيب بأنجاعل 
ضر بينمنهامايبقى ومنبامالاييق كان ذتثغلطا ولم يكن خطأ لا نالاعراض هذه 
صفتها إلا أنك فد وضعت هذا الوصدف لا فى غير موضعه ولو كان خط 
لكان الاعراض لم تكن هذه حالها لا'ن الخطأ ماكانالصواب خلافه وليس 
الغاط مايكورن الصواب خلافه برهو وضع الثىء فى غيرموضعه , وقال 
الشىء وإحكامه والخطأ أن يسبى عن 


بعضهم الذلط أن يسهى عن ترت 
فمله أو أذ 5 لكن لغيه . 
(الفرق ) بيناللحن والخطأً أن اللحن صرفك الكلام عن جبته “م صار 
إسما لازما نخالفة الاعراب , والخطأ اصابةخلاف مايقصد وقديكون فى القول 
والفعل , واللحن لا يكو نإلا فى القول تقول لحن فىكلامه ولا يقال لحن فى 
فعله كيال أخطأ فيفعله إلاعلى إستعارة بعيدة , ولح نالقولمادلعليهالقول وى 
القرآن ( ولتعرفتهم فى لمن القول ) وقال ابن الانبارى لحن القول معنى القول 
ومذهبه واللحن أيضا اللغة يقال هذا بلحن اليمن؛ واللحن بالتحريك الفطنة 
ومنه قوله عليه السلام فلعل يعضكم ألحن بحجته . 
(الفر: ق) بين خطل اللسانوزلق اللسا ننه يقالفلانخطل اللسانإذا كانسفييا. 
لابالىمايقول وما يقالله قال بوالتجم ه أخطلوالدهركثيرخطله ٠‏ أىلاييال 
ماأتى به من المصائب وأصلدمن استرخاء الاذن مم استعمل فيا ذكرناه »والزلق 
اللسان الذى لايزال يسقط السقطة ولا يريدها ولتكن تخرى على لسانه ‏ 
(الفرق) بين المهمل والحذيان والهتر أن المبمل خلاف المستعمل وهو 
لامعنى له فى اللغة التى هو مهمل فبها وااستعمل ماوضع لفائدة مفزدا كان أو 
مع غيره؛ والبزيان كلام مستعمل آخرج على وجه لا :نعقدبه فائدة» والهذر 
الاسقاط ف انكلام ولا يكون الكلام هذرآ حتى يكون فهسقطقل أو كثرع 
0( 


1. 


وقال بعضبم البذر كثرة الكلام والصحيح هو الذى تقدم . 
ومن قبيل الكلام القسم 

( الفرق ) بين القسم والحلف أن القسم أبلغ من املف لاأن معنى قولنا. 
أقسم بلله أنه صار ذا قسمالله,والقسم النصيب والمراد أن الذى أقسم عليهمن 
المال وغيره قد أحرزهودفع عنه الخصم باللهيوالحلف من قولكسيف حليف 
أى قاطع ماض فاذا قلت حلف بالته فكا نك قلت قطعالخاصمة بالته فالاثول 
أبلغ لاأنه يتضمن معى الآخر مع دفع الخصم قفيه معنيان وقولنا حاف يفيد 
معنى واحداً وهو قطع المخاصمة ققط وذلك أن من أحرز الثى. باستحقاقفى 
الظاهر فلا خصومة يينه وبين أحد فيه ولي سكل من دفع الخصومة ف الثىء 
فقد أحرزه» واليمين امم للقسم مستعار وذلك أنهم كانوا إذا تقاسموا على * 
تصافقوا بايمانهم ثم كثر ذلك حتى سمى القسم ينا . 

( الفرق ) بين العقد والقسم أن العقد هو تعليق القسم بالمقم عليه مشل 
قولك واه لا”دخلن الدار قتعقد اليمين بدخول الدار وهو خلاق اللذو من 
الايمان , واللغو من الايمان مالم يعقد بئىء كقولك فى عرض كلامك هذا 
حسن وأته وهذا بيج والله . 

( الفرق ) بين العقد والعبد أن العقد أبلغ من العبد تقول عهدت إلى فلان 
بكذا أى الزمته إياه وعقدت عليه وعافد ألزمته باستيثاق وتقول عاهد العبد 
ربه ولا تقول عافد العبد ربه إذ لا يحوز أن يقال استوثق من ربه وقال تعالى 
(أوفوابالعقود)وهىمايتعاقدعليهاثنانوما يعاهدالمبدر بدعليهأويماهدمر بهعل لسان 
ثبيهعليهالسلام » ويحو زأنيكونالعقدما يعقد بالقلب واللغومايكو نغلطاً والشاهد 
قوله تعالى ( ولكن يواخذ بما كسبت قلوبكم ) ولوكان العقد هو اليم نلقال 
تمل ولكن يؤاخذم بمأ عقدتم أى حلفم وم يذكر الابمان فلا أتى 
بالمعقودبه الذى وقع به العقد علم أن العقد غير اليمين ؛ وأما قول القائل إن 
فعلت كذا فعبدى حر فليس ذلك ييمين فى الحقيقة وإتما هو شرط وجزاء به 
فتى وقع الشرط وجب الجزاء فسمى ذلك ينا مجازا وتشبيها كان الذى يلمه 


أ 
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حمن العتق مثل ما يلزم المقسم من الحنث ء وأما قول القاثل عبده حر وامرأته 
حلالق فخبر مثل قولك عبدى قائم إلا أنه ألزم نفسه فى قوله عبدى حر عتق 
العبد فلزمة ذلك وم يكن فى قوله عبدى قائم إلزام . 
بين العبد والميثاق أن الميثاقت وكيد العبد منقولك أوثقت الثىءاذا 
وقالبعضهم العبديكو نحالامن المتعاهدينوالميثاقيكونم نأحدها. 
(الفرق) بين الوعدوالعهدأنالعمدماكان من الوعد مقروناً بشرط نحو قولك 
أن فعلت كذا قعلت كذا وما دمت على ذلك فأنا عليه ع قال الله تعالى (ولقد 
عبدنا إلى آدم ) أى أعلمناه انكلاتخرج من الجنة مالم تأكلمن هذه الشجرة» 
والعبد يقتضى الوفاء والوعد يقتضى الاتحاز » ويقال نقضالعهد وأخل ف الوعد . 
بينالوعدوالوأىأن الوعد يكونمؤقتآ وغير مؤقتفالموقت كقولهم 
وف القرآن ( فاذاجاءوعد أولاها )وغيرالمؤقت كقوهمإذاوعد 
زيدأخاف و إذاوعدعمرو وف ء والوأىمايكونمنالوعدغيرمؤقت ألا ترىأنك 
:تقول إذا وأى زيد أخلف أو وفولاتقول جاء وأى زيدكاتقولجاء وعلها 
ومن قبيل الكلام التفسير والتأويل 
(الفرق) بين التأويلوالتفسير أن التفسيرهو الاخبار ع نأفراد آحاداجملة ‏ 
.والتأويل الاخبار يممنى الكلام ع وقيل التفسبرافراد مااتتظمه ظاهر التنزيل 
والتأويلالاخبار بغر 
ظاهره بل على وجه حتمل بجازاً أوحقيقةومنه يقالتويلالمتشابه » وتفسير 


اكلام افرادآحاداجبلةووضع كل ثىءمنماموضعهومنهأخذذتفسير الامتعةبالملء ع 
.والمفسر عندالفةباءمافهم معناه بنفسهوانجم لمالا يفومالمراذبه إلا بغيره ع والمجمل 
فى اللغةمايةناولاججلة , وقبل المجملمايتناول جملة الاشياء أو ينىءعنالثىء على 
وجه الججلة دون التفصيل ع والأاول هوالعموم وماشا كله لان ذلكقد سم جملا 
.من حيث يتناول جملة مسميات , ومن ذلك قيل أجمات الحسابء والثاق هو 
مالا بمكن أن يعرف المرادبه خلا المفسر واف رماتقدمله تفسير » وغرض 
:الفقباء غير هذا وإثما معوا مايقهم المرادمته بنفسه مقسراً لماكان يتبين كا يتبين 


وأصل التأويل فى العريية من ألت إلى الثىء أؤول اليه إذا صرت 
اليه » وقال تعالى ( وما يعم تأويله إلا الله والراسخون فى العم ) ولإيقل تفسيره. 
لا“نه أراد مايؤول منالمنشابه !! إلى الحم . 

( الفرق ) بين الشرح والتفصيل أن الشرح يان المشروح وإخراجه من 
وجه الاشكال إلى التجلى والظهور , ولمسذا لايستعمل الشرح فى القرآن » 
والتفصيل هو ذكر ما تضمنه الله على سبيل الافراد ‏ ولبذا قال تعالل 
( ثم فصات من لدن حكيم خبير ) ولم يقل شرحت ء وفرق آخرأن النفصيل 
هو وصف آحاد 200 كرها معا ررربما احتاجالتفصيل إل الشرح والبيان 
والثىء لا حتاج الى نفسه . 

( الفرق ) بين التفصيل والتقسيم أن ف التفصيل معنى البيان عن كل 

قسم بما يزيد على ذكره فقدط , والتقسيم محتمل الآمرين ع والتقسيم يفت 
الى والتفصيل 

( الفرق ) بين القرآن والفرقان أن القرآن يفيد جمع السور وضم بعضبا 
إلى بعض , والفرقان يفييد أنه يفرق بين الحق والباطل والمؤمن والكافر. 

ومن قبيل القول السلام والتحية 

(الفرق) بين السلام والتحية أن التحية أعممن السلام , وقالالمبرد يدخل 
فالتحية حياكالتهولكالبشرى ولقيت اير » وقا لأ بوهلا ليده الله تعالى ولا يقال 
لذلك سلام إبما السلام قولك سلامعليك ؛ ويكون السلام فى غير هذا الوجه 
السلامة مثل الضلال والضلالة والجلال والجلالة» ومنه دار السلام أى دار 
السلامة وقيل دار السلام أى دار الله » والسلام اسم من أسماء الله والتحية 
أيضا الملك ومنة قوهم التحياتلته . 


ومن الكدلامالخاص 
(الفرق) بين الخاص والخصوص أن الخصوص يكون فما برأد به بض 
ما بنطوى عليه لفظه بالوؤضع . والخا ص مااختص بالوضعلابارادة» وتالبعضهم 
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لبعض مايتضمنهالعموم أوجرىمجرىالعموم م نالمعاى عوأما. 
العموم فا استغرق مايصلح أنيستغرقه وهو عام والعموم لفظ مشترك يقع 
على المعانى والكلام , وقالبعضهمالخا ص مايتناو ل أمراً واحداً بنتفسالوضع» 
والخصوص أن يتناولشيئا دون غيره وكانيصح أن يتناوله وذلكالخير . 

(الفرق) بين العام والمبهم أن العام يشتمل على أشياء والمبهم يقناول واحد 
الاأشياء الكن غير معين الذات فقولنا ثىء مبهم وقولنا الا'شياء عام . 

( الفرق ) بين التخصيص والنسخ أن التخصيص هو مادل على أن المراد 
بالكلمة بعض ماتناولته دون بعض ‏ والنسخ مادل على أن مثل الحكم الثابت 
بالخطاب زائل ف المستقبل على وجهاو لا لكانثابتا ومن حق التخصي ص ألا يدخل 
إلا فهايتناوله اللفظ, واانسخ ,دخ لف النصعلىعين والتخصيص مالايدخلفيه» 
والتخصيص بوذن باأنااراد بالعمومعندالخطاب ماعداه » والنسخ يحقق أذكل 
ما يتناوله اللفظ مرادف حال اخطاب وإن كانغيرممرادآفيها إمدووالنسخ ف الشر يعة 
لابقع بأأشياء يق بها التخصيص ء والتخصيض لايقع ببعض مايقعبه اانسخ 
ند بان لك مخالفة أحدها للااخر ف الحد والحك جميعا, وتساويهمابعض 
الوجوه لايوجب كون النسخ تخصيصا. 

( الفرق ) بين التسخ والبداء أن النسخ رفع حك تقدم حك ثان أوجبه 
كتاب أو سنة ولبذا يقال ان تحريم اثر وغيرها ثما كان مطلما فى المقل نسخ 
لاباحة ذلك لان إباحته عقاية ولا يستعمل النسخ فى العقليات» والبداء أصله 
الظوور تقول بدالى ظهر وتقول بدا لى فى الثىء إذا غلبر لك فيه 
رأى ل يكن ظاهر كته لأجل ذلك , ولا يحوز على القه البداء لكونه 
عالما لنفسه , وما ينسخه من الاتحكام ويثبته اما هو على قدر المصالم لا أنه 
يبدو له منالاحوال مالليكن بادياء والبدادهو أن تأمر المكلف الواحد بنفس 
ها تنهاه عنه على الوجه الذى تنهاه عنهوالوقت الذى تتهاه فيه عنه وهذا لابجوز 
على الله لا'نه يدل على التردد فى الرأى؛ والنسخ فى الشريعةلفظة منقولة عما 
.وضعت إه فى أصل اللغة كسائر الاسماء الشرعية مثل الفسق والنفاق ونحوذلك» 


لف 


وأصله ف العرية الازالة ألا تراهم قالوا نسخت الرخ الآثار نان قلت 
خاي ل قننا اعتقد أهل اللنة أنامرية 
لبا كاعتقادهم أن الصتم إل . 

( الفرق ) بين فحوى الخطاب ودليل الخطاب أن فحوى الخطاب 
ا يمقل عند الخطاب لابافظهكقولهتعالى( ولا تق للها أ ) فالمنع منضريهما 
يعقل عند ذلك ء ودليل الخطاب هو أن يعلق بصفة الثىء 0 حال 
أو غاية فمالم يوجد ذلك فيه فهو بخلاق الحك فالصفة قوله فى سائمة 
فيه دليل على أنه ليس فى المعلوفة زكاة » والعدد تعليق الحد 
والغاية قوله تعالى (حتى 
يطبرن ) فب دليل ع طَ محظور , والحال مدل ماروى أن 
يعلى بن أمية قال لعمر مالنا نقصر وندامنا يعنى الصلاة فقال عبر : 
عا تيت منلة وشأل رَسُول الله صل الته عليه وسم عن ذلك فقال صدفة 


تصدق الته بها عليك فاقلوا صدقته » وهذا مذهب بعض الفقباء؛ وآخرون 
يقولون إن جميع ذلك يعرف بدلائل أخر دون دلائل الخطاب المذ كورة 
هبنا » وفيه كلام والدليل لوقرن به دليل لم 
يكن مناقضة ولوقرن باللفظفحواهلكان ذلكمناقضة ألائرى أنهلوقالفى سائمة 
الغنما الزكاقوف المعلوفة الركاة لريكن تناقضاولوقالفلا تقلا أفواضرالكان 
تناقضآً وكذلك لوقال هومؤتمن على قنطارُمقال يخون فى الدرهم يعد تناقضا 
وقوله تعالى ( ولا تظلمون قتيلا ) يدل فحواه على نفى الظلم فبازاد على ذلك 
ودلالة هذا كدلالة لنص لان السامع لايحتاج فى معرفته إلى تأمل ؛ واما قوله 
تعالى ( فن كان منكم مر يضا أو على سفر فعدة من أيام ألخر ) فعناءفافطر 
ا لس وليس ذلك بفحوى عندهمولكنه 
من باب الاستدلال ألا ترى أنك لوقرنت به فحواه لم يكن تناقضا فأما قوله 
عالى ( والسارق والسارقةفاقطعوا يديه ) دانهيدلعلالمرادبفائدته لابصريحه 
ولا فحواه وذلك أنه لما ثيت أنه زجر أفاد أن القطع هو لاج لالسرقة وكذلك 
قوله تعالى ( الزانية والزاق ) . 


هذا موضع ذكره 


ا 
ا 


و1 


( الفرق ) بين البيان والفائدة قال ع على بن عيسى ماذكر البعرف به غيره 
كقولك غلام زيد ولتماذ كر زيد برف به الفلام فهو للبيان 
وقولك ضربت زيدآ انما ذكر زيد يعرف أن الضرب وقع به فذكر 
لبعرف به غيره ء والفائدة ماذكر ليعرف فى نفسة نحو قولك قام زيد إنما 
ذكر قام ليعرف أنه وقع القيام» وأما معتءد البيانقهو الذى لايصم الكلام 
لابه نحو قرلك ذهب زيد فذهبمعتمدالفائدة ومعتمد البيان, » وأنا ال لزيادةفى 
البيان فهو البيان الذى يصح الكلام دوته وكذلك الزيادة فى الفائدة هى التى 
يصح اكلام دوئها نحو الحال فى قولكمر زيد ضاحكا والبيانقولك أعطيت 
ذيداً درها فعلى هذا يحرى البيان والفائدة ومعتمد الفائدة والحال أبدآ للر 
الفائدة فالمفعول الذى ذكر فاعله للززيادة فى البيان قائما الفاعل فهو معتمد 
الييان وكذلك مالم يسم فاعله وقولك قام زيد ممتمد الفائدة فاذا كانصفة فبى 
للزبادة فى البياننحوقولكمررت برجل قام فبوههنا صفةمذكورة للزيادة ف البيان . 
(الغرق)بينعطف البيان وبين الصفة أن عطف البيان يحرى مجرى الصفة 
ف أنه تين الأول ويتبعهف الاعراب كقولك مررت بااخيك زيد إذا كان 
له أخوان أحدها زيد والآخر عمرو 
به » والفرق بينبما أن عطف البيان يحب بمعنى إذاكان 


بين قولك زيد أى الا“خوينمررت 
الموصوف بععليه 
كان له مئل صفته وليس كذلك الاسم العلم الخالص لانه لايحب بمعنى لو كان 
غيره على مل ذلك المعنى استحق مثلاسمه ٠‏ ثالذلك مررت بزيد الطويلفالطويل 
يحب بمعنى الطول وإن كان غير الموصوف على مثل هذا المعنى وجب له صفة 
طويل وأما زيد فيجب المسعى به من غير: معنى لو ان لغيره لوجب له مشل 
أسمه إذلو وادقه غيره كل ثىءلم يحب أن يكون زيداً كا لو وافقه كل 
ثىء لوجب أن :ييكون له مثل صفته ولا يحب أن يكون له مثل اسمةا. 

قال )١(‏ أبوهلال أيدمالتهوا ايان عند المتكلمين الد ليل الذى تتبين بهالاحكام,. 
رلبذا قال أبو على وأبو هاشم رحمهما الله : الحداية ع الدلالة والبيان فجعلا 
(١)من‏ هنا إلى قوله ه الفرقبين | 


اتجوىوااسر » غير موجود فى نسخةالتيمورية. 
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الدلالة والبيان واحداً , وقال إحضهم هو العم الحادث الذى بإتبين به الثىء» 
ومنهم من قال : البيان حصر القول دون ماعداه من الآدلة ‏ وقال غيره: 
البيان هو الكلام والخط والاشارة ؛ وقيل البنان هو الذى أخرج الثى: من 
حيز الاشكال الى حد التجلى ع ومن قال هو الدلالة ذهب إلى أنه ,توصل 
بالدلالة إلى معرفة المدلول عايه والببان هو ما يصصح أن يتبين به ماهو نيان لهم 
وكذلك يقال ان الته قدبين الاحكام بأن دل عليها بنصيةالدلالة ف الكالمظور 
لناوكذلك يقال المدلولع 
الموصلةإليغلبةالظن با"نرايا نكا يقال نردلا تشبيهالماما يوجبالعل من الا“ دلة ٠‏ 
ومن قبيل الكلام النجوى 

( الفرق ) بن النجوى والسر أن النجوى ١م‏ للكلام الخفى الذى تناجى 
به صاحبك كنك ترفعه عن غير ه وذلك أن أصل الكلة الرفعة : ومنهالنجوة 
من الارض » وسعى تكليم النه تعالى موسى عليه السلام مناجاة لا“نه كان كلاما 
أخفاه عن غيرم, وااسر إخفاءالثىء فالنفس ء ولو اختفى بستر أووراء جدار 
لم يكن سراً : ويقالفى هذا الكلام سرتشييبابما يخفى فالنفس » ويقال سرى 
عند فلان تريد ما خفيه فى نفسه من ذلك ولا يقال تجواى عنده؛ وتقول 
لصاحبك هذا ألةيه اليك تريد المعنى الذى تخفيه فى نفلك » والنجوى تتناول 
جملة مايتناجى به من اكلام , والسر يقثاول معنى ذلاك وقديكون السسر فى غير 
المعانى مجازاً تقول فعل هذا سر وقد أسرالا“مر,والنجوىلا تكو نإلا كلاما . 

( الفرق) بين القراءة والتلاوة أن التلاوة لاتكون إلالكامتينفء 
والقراءة تتكون للكلمة الواحدة يقال قرأ ذلان اسمه ولا يقال تلا [سمه وذلك 
أن أصل التلاوة اتباع العىءالشىء يقال:لاء إذاتبعهفتتكونالالاوة فالاكلمات 
يبع بعضها بعضاآ ولا تتكون فى الكامة الواحدة أذ لا!: الثاو. 
إلا ولكن أن الاستثناء هو تخصي ص صيخة عامة فأما لكن 
فبى تحقيق اثيات بعد نفى أوننى بعد اثبات تقولماجاءىزيد لكنعمروجاءنى 
. وأقعرو لكن زيد لم يأت فهذا أصل لكن ع وليس باستثناء فى التحقيق » 


اعدا» 
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وقال اب نالتمراج الاستثناء هو إخراج بعض م نكل , 

(الفرق) بين الاستثناء والعطف أنك إذا قلت ضربت القوم فقد أخبرت 
"أن الضرب قد استوفى القوم ثم قلت وعمراً فعمرو غير القوم والفعلالواقع به 
غير الفعل الواقع بالقوم و إنما أشركته معهم فى فعل ثان وصل اليه مك وليس 
هذا ح الاستثناء لا”نك تمنع فى الاستثناء أن يصلفعلك إلىجميع اذ كور 

ومن قبيل الكلام المنازعة 

بة أن المطالبة تكون بما يعرف به المطلوب 
ركذلك المطالة بالحجة على الدعوى 
تكون إلا فيها نكر المطلوب ولا 


(الفرق ) بين المنازعة وامطا 
كالمطالبة بالدينولا تقع إلا مع الاقرار به 
والدعوىقول يعترف به المدعىء والمناء 
يقع فيا يعترف به الخصيان منازعة 
( الفرق ) بين المعارضة والالزام أنكل معارضة الزام وليس كل الزام 
«مارضة ألائرى أن قولك لمن أنكر حدوث الا"جسام ماأنكرت أنها سابقة 
للحوادث ار ام وليس بمعارضة , والمعارضةأن تبدأ مافى عرض المسألة وبما 
بيئهما وبين ذا ذلك إما بملة أو بغير علة.. 
الدارضة بالعلة كقولك إن كان الله تعالى يفعل الجور فلا يكون الجور لا"نه 
القادر المالك , والمعارضة على غير علة نحو قوانا لمن يقول إن السواد والحرككة 
جسم ما أنكر, ت أن البياض والسكون أيضاً جسم . 
( الفرق ) بين المعارضة وإجراء العلة فى العاول أن المطالب باجر أالعلة فى 
المعلول يبدأ بتقريرخصمهعل جب ةالادتلاا بالموضع الذىرام أنيحرى 
فيه كما تقول لا'د حاب الصفات إذا قلتم إذكل 0 غير الله عدث 
فقولوا إن صفاته محدثة لامها ليستهى اله وكذلك قولك للملحد إذاقلت 
إنالاجسام قديمة لان ةدمبامتصور فالعقلفلا يتصور فالعقل مالاحقيقة له . 
) بين المألة والفتيا أن المألة عامة ىكل شىء والفتيا سؤال عن 
لفتاموهوالشباب والفتّى الشاب والفتاة الشابة وتقول للا مة 
لا“نها كالصغيرة فى أنها لاتوقر توقي رالكبيرة » 


0 


والفتوة حال الخرة والحداثة:وقيل للمسالة عن حادثة فتيا لا”نها فى حالة الشابة 
فى أنها مسالة عن ثىء حدث . 

( الفرق ) بين المعارضة وقاب المسائلة أن قاب المسائلة هو الرجوع على 
اأسائل بمثل مطالبته فى مذهب له يازمه فيه مثل الماك ككةولنا للحيرةإذا قالوا 
إن الفاعل فى الشاهد لايكون إلاجسما فلما كأن التهفاعلاوجب أن يكونجسما 
ماأنكرتم إذا كان الفاعلفىالشاهد لايكو نإلاحدثامر بوبا أى لايكون فى الغائب 
إلا كذلك ع وقلباءلة يكون بعدالجوابفاذا كان قبل الجواب كانظاما إله 
الجواب ء والمعارضة هو أن يذكر اللتهبان جيماً فيجمع 
لايكون إلا ذكر مذهب واحد,. 

(الفرق ) بين الابلاغ والا“داءأنالا”داء إيصال الثىءعلىمايجحبفيهيومنهأداء 
الددين,فلان حسن الا”داء ل ايسمع وحسنالا“داء اءة:والا بلاغ [يصالمافيه يان 
للافيام ومنه البلاغة وهى إيدال المعنى إلى النفس فى أحسنصورة . 

(الفرق) بين الابلاغ والايصال أن الابلاغ أشد اقنضاء للمنتبى اليه من 
الايصال لانه يقتضى ,لوغ فبمه وعقله كالبلاغة التى تصل إلى القلب ؛ وقيل 
الابلاغ اختصارالثثى.على جبة الاتتباء ومنه قوله تعالى( ثم أبلغه مأمنه ). 
(الفرق) بين الاسم العرفى والاسم الامرعى أن الاسم الشرعىمانقل عن 

أصلهف الاغة فسمى به فعل أو حك حدثف الششرع نحو الصلاة والزكاةوالصوم 
والكفر والابمان والاسلام وما يقرب من ذلك وكانت هذه أسماء تجرى قبل 
الشرع على أشياء ثمجرت فالشرععلى أشياء أخر وكثر استعالها <تىصارت 
حقيقة فيبا وصار استعالها على الا"صل مجازاً ألائرى أن استعمال الصلاةاليوم 
ف الدعاء مجاز وكانهو الا“صلء والاسمالعرفى مانقلعن بابه بعرف الاستعمال 
نحو قولنا دابةوذلك أنهقد صار فالعرف إمما لبعض ما يدب وانفىالا'صل 
إسما جنيع وكذلك الغاتطكان اسما للمطمئنمن الا'رضثم صارفى العرفاسما 
لقضاء الحاجة حى ليس يعقل عند الاطلاقسواهموعند الفقهاء أنه إذاورد عن 
القّه خطاب قد وقع فى اللغة لثىء واستعمل فى العرف لغيره ووضع فى الشرع 


إن 

لآخر فالواجب حمله على ماوضع فى الشرح لان ماوضع له فى اللغة قد اتتقل 
عنه وهوالا'صل فا استعه لفيه بالعر ف أولى بذلكو إذا كان الخطاب فرالعرف 
لثىء وفى اللغة بخلافه وجب حلهعلى العرف لا*نه أولى كا أن اللفظ الشرعى 
يحمله على ماعدل عنه وإذا حصل الكلام مستعملا فى الشريعة أولىعلماذكر 
قبلء وجميع أسماء الشرع تحتاج إلى بيان نحو قوله تعالى( أقيموا الصلاة وآنوا 
الزكاة )إذ قد عرف بدليل أنه أريد بماغير ماوضعت له فى اللغة وذلك على 
ضريين أحدها براد به مالم يوضع له الت نحو الصلاة والركاة» والثانى يراد به 
ماوضع له فى اللئة لكنهقد جعل إمما فوالشرع لا بقع منهعل وجه مخصوص 
أو يبلغ حدآ مخصوصاً فصار كا'نه مستعمل فى غير ماوضع له وذلك نحو 
الصيام والوضوء وما شاكله . 

(الفرق) بين بلى ونعم أن بلى لاتنكون إلا جوابا لا كان فيه حرف جحد 
كقوله تعالى ( ألست بربكم فالوا بلى )وقوله عزوجل ( ألم بتكم رسلمتكم) 
ثم قال فى الجواب ( قالوا بلى )ونعم لانكون للاستفهام بلا جحدكقولهتعاللى 
( فبل وجدتم ماوعد ربكم حقاً قالوا نعم ) وكذلك جواب الخبر إذا قال قد 
فملت ذلك قلت نعم لعمرى قد فعاته , وقال الفراء وإنما امتنعوا أن يقولوافى 
جواب الجحود نعم لا“نه إذا قال الرجل مالكعلى ثىء فلو قال الآخر تعمكان 
صدقه ندقالنمم ليس لىعليك شىءوإذا قال بل فاما هو رد لكلام صاحبه 
أى بل لى عليك ثىء فلذلك اختلف إلى ونعم . 

(الفرق) بين الوسوسةواانزغ أن النزغهوالاغواء بالوسوسةوأ كثرمايكون 
عند الغضب ء وقيل أصلهللازعاج بالحركة إلى الشرو يقالهذهنزغةمنالشيطان 
للخصلة الداعية إلى اشر ع وأصل الوسوسة الصوت الخفى ومنه يقال لصوت 
الجل وسواس؛ وكل صوت لايفهم تفصيله لخفائه وسوسة ووسواسوكذلك 
ماوقع فى النفسخفيا, وسى الله تعالى الموسوس وسواسا بالمصدر فى قوله 
تعالى : (من شر الوسواس الخناس) 


0. 


لإ الباب الثالث ) 


ق الفرق بين الدلالة والدليل والاستدلال » وبين النظر والتأمل 
وبين النظر والرية » وما يحرى مع ذلك 

(الغرق) بين الدلالة والدليل أن الدلالة تتكون عل 5 
مابمكن أن يستدل بهقصد فاءلدذلك أولم يقصد, والشاهد أن أفعال البهام 
على حدثها وليس لبا قصد إلى ذلك والا”فعال امحكمة دلالة عإ راطيا 1 
الم يقصدناعلبا أن » ومن جع ل قصد فاعل الدلالة شرطاً فيا 
احتج بأن اللص يستدل بأثره عليه ولا يكون أثره دلالة لا"نه لم يقصد ذلك 
ال على نفسه وليس هذابثىءلا”نه ليس 
عليه ولا أنذيوصفهو بأنهدال على نفسه 


القعبىذا 


فلو وصف بأنه ذلالة لوصف هو 


بدك فق اللغة أن يسمى أثره دلا 
جائز فى اللفة معروف يقال قد دل الحارب على نفسه يركوبه الرملٌ 


يقال أسلك الحزن لا"نه لاايدل 


نفسلك ويقولون استدلانا عليه 
الحقيقة إلابدليلولادليل » واثائى 
»والثالثالشببة يقالدلالةانخالف كذا 
بقول الفقباء 0 القيا ركد والدليل فاعل 


اللا ونا اللمن, يتقدم ال 2 
به وقد تسمى الدلالة دليلا يجاذا 2 ا 0 
يستعمل الدليل فى العيارة والآمارة ولا يستعمل فى الششبه :والك 
الذى يختار 1 يمنع من اختيار العم وتسمى العبارة عن 
لك الاعتقاد شببة أب يضاً وقد سى المعنى الذى يعتقد عنده ذلك الاعتقاد 
شة فيقال هذه الحيلة ا 
فماقال بعض المتكلمينانالنظر ف الدلالة وجب 
ارالجهل لالمكان الشسية ولاللنظرفيها» 
والاعتقاد هوالشبة ف الحقيقة لا المنظور فيه. 


(الغرق) بينالدلالة وا 


0 
(الفرق)بينالدلالةوالامارةأن الدلالةعندشيوخنامايؤدىالنظر فيه العم » 
والامارة مايؤدى النظر فيه إلىغلةالظن لتحوما يطلببه من جهة القبلة ويعرف 
به جزاء الصيدوق المنلفات ؛ والظنف الحقيقة ليس يحب عن النظر فى الامارة. 
لوجوب النظر عن العلل فى الدلالة وإنما يختار ذلك عنده فالامارة فى الحقيقة 
ماختارعنده الظن , ولهذاجاز اختلاف المجتهدين مع مع علم كلواحد منهم بالوجه 
الذىمنه خالفه صاحبه كاختلاف الصحابة ومسائل الجد واختلاف آراء ذوى 
الرأى فى الحروب وغيرها مع تقساربهم فى معرفة الا"مور المتعلقة يذلك » 
ولبذا تستعملالامارة فيا كان عقلياً وشرعياً . 
( الفرق ) بين الدلالة والحجة قال بعض المتكلمين الادلة تنقسم أقسامآ 
وه دلالة العقسل ودلالة الكتاب ودلالة السنة ودلالة الاجماع ودلالة 
القياس فدلالة العقل ضربان أحدهما ماأدى النظر فيه إلى العم بسوى. 
المنظور فيه أوبصفةلغيره , والآخر مايستدل به على صفة له أخرى وتسمى 
طريقة النظر ولا تسمى دلالة لا*نه يعد أن يكون الشىء دلالة على نفسه أو 
على بعض صفات نفسه فلا يبعد أنيكون يدل على غيره وكل ذلك يسعى حجة 
فافترقت الحجة والدلالة من هذا الوجه , وقال قوم “لا يسميان حجة ودلالة 
إلا بعد النظر فيهما وإذا قلنا حجة التهودلالة الته فامراد أنالقه نصببما وإذا قلنا 
حجة العقل ودلالة العقل فالمراد أنالنظرفيهما يفضى إلىالعم منغير افتقار إلى 
أن ينصبهما ناصب ء وقالغيرهالحجة هى الاستقامة فالنظروالمضى فيهعلسان. 
مستقيم من برد الفرع إلى الاصل وهئ ما'خوذةمن الحجة وهى الطريقالمستقيم 
وهذا هو فعله المستدل وليس من الدلالة فى شىء : وتثثير الحجة فى النفسى 


كتاثثبر البرهان فيها وإنما تنفصل الججة من البرهالا”ن الحجة مشتقةمن معق 


الاستقامة فى القصد حج يحج اذا استقام فى قصده ع والبرهان لا يعرف له 
اشتقاق وينبثى أن يكون لنة مفردة . 

( الفرق) بين الاحتجاج والاستدلال أنالاستدلال طلّة الثىء من جبة 
غيرة : والاحتجاج م الاسنقاة ف التظرعل ماذحكرنا سواء كانس جبَة 


0 
هايطلب معرفتهأو من جبة غيره . 
(الفرق ) بين دلالة الكلام ودلالة البرهانأن دلالة البرهان هى الشبادة 
للمقالة بالصحة » ودلالة الكلام احضارالمعنى التفس من غير شهادة لهبالصحة 
إلا أنيتضمن بعضالكلام دلالة البرهان فيشبديصحة المقالة , ومن الكتلام 
مايتضمن دلالة البرهان ومنه مالا يتضمن ذلك إذ كل برهان فانه ا 
يظهر بالكلام يا أنكل معنى ذلك فيه, والاسم دلالة على معناء وليس 
برهاناً على معناه وكذلك هداية الطريق دلالة عليه وليس برهانا عليه فنا'ثير 
دلالة الكلام خلاف تاثير د 
ق ) بين الاستدلال والدلالة أن الدلالة مايمسكن الاستدلال بهي 
والاستدلال فعل ا مستدل ولو كان الاستدلال والدلالة سواءاً لكان يحبأن 
لوصنعجميع| اكلفين للاستدلالعل حدث العام أنلايكونف العالمدلالةعلىذلك. 
(الفرق) بين الدلالة والعلامة أنالدلالة على الثىء مامك نكل ناظرفيهاأن 
بها عليه كالعالل كان دلالة على الخالق كان دالا علية لكلمستدل به» 
وعلامة الثىء مايعرف به المعرله ومن شاركه فى معرفتهدو نكل و احدةالحجر 
تجعله علامة لدفين تدفنه فيكون دلالة لك دون غيرك ولا يمكن غيرك أزن ‏ 
يستدل به عليه إلا إذا وافقته على ذلك كالتصفيق تجعله علامة لجىء زيد فلا 
يكون ذلك دلالة إلا لمن يوافقكعليه . ث بلعلامةالثى. بينكوبين 
صاحبك فتخر رج من أن تكون علامة له ووز أن تخرجالدلالة على الثى. 
من أن تكون دلالة عليه فالعلامة تكون بالوضع والدلالةبالاقتضاء. 
( الفرق) بين العلامة والآية أن الآيةهى اللامة الثابتة من قولك تأبيت 
بالمكان إذا حبست به وتثبت قال الشاعر : 
وعلمت أن ليست بدار ثابتة فكصفقة بالكف كان رقادى 
أى ليست بدار تحبس وتثدتء وقال بعضهم أصل آيةآيية ولكن لما 
اجتمعت ياآن قليوا() احداها ألفا كراهة التضعيف وجاز ذلك لاثنه اسم 
(1) ف التيمورية «قلبت» . 


ةدا 


غير جار على فعل . 
(الفرق) بين العلامة والا”ثر أن أثر الثىء يكو نبعده » وعلاءته تكو نقيله 
تقول الغيوم والرياح علامات المطر ومدافع السيول آثار المطر. 
( الفرق, 
مايكون بالنار فى جسد حيوان مثل سمات الابل وما بحرى مجراها وف الآرآن 
( سنسمه على الخرطوم ) وأصلها اتأثير فى الثىء ومنه الوسمى (0)لثنه يؤثر 
فى الاأرض ثرا » ومنه الموسم ل فيه من آثار أهله والوسمة(؟)معروفةسميت 
بذلك لتأثيرها فيا خضب با . 
(الفرق) بين الدلالة والرهان أن البرهان 
الثىء ؛ والدلالة تكون قولا تقول العالم دلالة على القديم وليس العالم قولا» 
وقول دلالى على صحةمذهى كذاتأتى تج بعل صحةمذهبك , وقال 
بعض العلماء البرهان بان يشهد بمعنى آخر حق فى نفسه وثهادتة مثال ذلكأن 
الاخبار بان الجسم محدث هو يان بآن له محدثاً والمعنى الول حق فى نفسه » 
والدليل ماينىء عن معنى من غير أن يشهد بمعنى آخر وقد ينىء عن معنى يشهد 
بمعى آخر فالدليل أعم » ؛ وجمعتمن يقول البرهان مايقصد به قطع حجةالخصم 
فارسى معرب وأصله بران أى اقطع ذاك ومنه البرهة و وهى القطعة من ادل 
ولا يعرف صحة ذلك , وقال على بن عيسى : الدليل يكون وضعياً قد يمكن 
أن يحعل على خلافف ماجعل عليه نحو دلالة الاسم على المسمى » وأما دلالة 
البرهان فلا يمكن أن توضعدلالة على خلاف ماهى دلالة عليه نحو دلالةالفعل 
على الفاعل لايمكن أن تجعل دلالة عل ىأ نه ليس بفاعل . 
(الفرق) بين الا"مارة والعلامة أن الامارة هى العلامةالظاهرة؛ ويد لعل 
ذلك أصل الكلمة وهو الظهور , ومنه قبل أمر الثىء إذا كثر ومع الكثرة 
ظهور الشائن؛ ومن ثم قيل الامارة لظهور الشا'ن وسعيت المشورةأمارالائن 
الرأى .يظهر بها واتنمرالفوم إذاتشاوروا قالالشاعر دقفيمالامار قكموالامارم 
)١(‏ هر أول المطر 


ان العلامة والسمة أنالسمة مد ذربمنالءلامات مخصوص وهو 


يكون إلا قولا يشهد بصحة 


راح ير 


إن 

(الفرق ) بين العلامة والرسم أن الرسم هو إظهار الاثر فى الثىء 0 
علامة فيه » والعلامة تكون ذلك 9 ترى أنك تقول علامة بجىء 
تصفيق عمرو وليس ذلك بأثر. 

(الفرق ) ببن الرسم والحتم أن المتم ينىء عن مام الثىء وقطع فعله وعمله 
تقول ختمت القرآن أى أتممت حفظه وقرأته وقطعت قراءته وختمت الكر 
لانه آخر مايفعل به لحفظه ولا يفىء الرسم عن ذلك وإنما الرسم إظهار الاثر 
بالثىء ليكون علامة فيه وليس يدل عل ىتمامه ألاترى أنك تقو لختمت القرآن 
ولا تقول رسمته فاناستعمل الرسم فى موضع الحتم فى بعض ااواضع فلقربه 
معناه من معناه ؛ والاصل فى الحتم ختم الكتاب لانه يقع بعد الفراغمنه ومنه 
قوله تعالى (اليوم نختم على أفواههم) منع وقولهتعالى( ختم الله علىرقاوجم) ليس. 
بأنها الممنوعة منقبولالحقع أ نالرسم فارمىمعر بلا أصل 
ون بمعنى الختم لافرق بينهما لانهما لغتان. 
لحتم والطبع أن الطبع أثر يثبت فىالمطبوع ويازمه فهو يفيد 
واللزوم مالايفيده الختم ‏ ولبذا قبل طبع الدرهم طبع وهر 
الاثر الذى يؤثره فيه فلا يزول عنه ع كذلك أيضاً قيلطبعالانسانلانه ثابت 
غير زائل ؛ وقيل طبع فلان علىهذا الخلق إذا كان لايزول عنه ؛ وقال بعضهم 
الطبع علامة تدل على كنه الثوء قال وقيل طبع الانسان إدلالته على حقيقة 
مزاجه من الحرارة والبرودة قال وطبع الدرهم علامة جوازه . 

(الفرق ) بين العلة والدلالة أن كل علة مطردة منعسكسة وليس كل دلالة 
تطرد وتتمكس ألا ترى أن الدلالة على حدث الاجسام هى امتحالة خلوها 
عن الحوادث وليس ذلك بمطرد ىكل محدث لان العرض محدث ولا تحله 
الحوادث ؛ والعلة فى كون المتحرك متحركا هى الحركة وهى مطردة ف 
كل متحرك وتتمكس فليس بثىء يحدث فيه خركة إلا وهر متحرك 
ولا منحرك إلا وفيه حركة ٠‏ 

(الغرق) بين العلة والسيب أن من العلة مايتائخرعن المعلول كالريح وهو 


لاه 


علة النجارة. يتأخر ويوجد بعدها والدليل على أنه علة لبا أنك تقول إذاقيل لك 
لم تنجر قلت للربح . وقد أجمع أهل العرببة ان قول القائل لم مطالبة بالعلة لا 
بالسبب فان قيل ما أتكرت ان الربح علة الحسن التجارة وسبب له أيضاً ,قلنا 
أول مافى ذلك أنه يوجب أن كل تجارة فيها ربح حسنة لانه قد حصل فيباعلة 
الحسن يا أن كل ماحصل فيه ربح فهو تجارة»والسبب لايتأخر عن مسييه على 
وجه من الوجوه ألا ترى أن الرمى الذى هو -بب إذهاب السهم لايجوز أن 
يكون بعد ذهاب السهموالعلة فاللغة م يتخير حك غيره به ومنثُم قي ل لمرض 
علة لأأنه يذير حال المريض ويقالللداعى إل الفعلعلة له تقول فعلت كذا لعلة 
كذا “وءند بعض المتكلمين أن العلة ماتوجب حالا لغيرهكااتكون والقدرة 
ولاتقول ذلك فالسواد لمالم يوجب حالاءوالعلة فالفقه ماتعلق الحكم به من 
صفات الأصل النصوص عليه عند القاير 

(الفرق) بين السبب والشرط أن ال 


: يمتاج اليه فى حدوث المبب 
ولايمتاج اليه فى بقائه ألا ترى أنه قد يوجد المسيب والسيب معدوم وذلك 
رط تاج اليه فى حال وجود 


نحو ذهاب السهم يوجد مع عدم الرمى » وا 
طاً فى وجودالقدرة لم يحرأننيق 


المشبروط وبقائه جميما نحو المياة لأكانت شر 
القدرة مع عدم الحياة 

( الفرق ) بين الب والآلة أن السبب يوجب الفعل والآلة لاتوجبه, 
والآلة هوالتى يختاج اليها بعض الفاعلين دون بعض فلا ترجع إلى حسن الفعل 


والاستدلالأن الاستدلالطلب فعرفةالشىءمنجهةغيره 
والنظرطلب معرفتهمن جبتهومن جهةغيره,و لهذا كا نالنظر ف معرفةالفادرقاد رمن 
جهةفعله استدلا لاءوالنظرف-دوث الحركة ليس باستدلالءوحدالنظرطلبإدراك 
الشىممنجهة البصر أوالفكرويحتاج ف إدر اك الممنىإلى الامرينجميماً كالتأمل للخط 
الدقيق بالبصرأولاثم بالفنكرلا” نإدر ال الخط الدقبقالتى مايق رأطربقإلىإدراك 
المعنى وكذلاك طريقالدلالة المؤدية إلىالعم بالمعنى » وأصلالنظر المقابلة فالنظر 
)2( 


مه 


بالبصرالاقبال به تحو المبصرء والنظر بالقلب الاقبال بالفكر نحو المفكر فيه, 
ويكون النظر باللسس ليد, 0 55 والنظر إلىالانسان بالرحمة هو 
الاقبال عنه بالرحمة ؛ والنظر نحو مايتوقع والانظار إلى مدة هو الاقبالبالنظر 
والمتوقع , والنظربألا”مل هو 0 به نحوالأمول , والنظرمن الملك لرعيته 
النظر فى الكتاب بالعين والفكرهو الاقبال 
نحوههما, ونظر الدهر البيم أى أهلكهم وهو إقباله نحوهم بشدائده » والنظير 
المثيل فاننك إذا نظرت إلى أحدهما فقد نظرت إلى الآخر وإذا قرنالنظربالقاب 
فهو الفكر فى أحوال ماينظر فيه وإذا قرن بالبصر ذان المراد به تقليب الحدقة 
حوما يتمسر بته مع سلامة الحاسة , 

(الفرق ق) بين انر و . ا 0 » والتأمل هوالنظر المؤمل 
لل نظر وليسكل نظر تأملا ٠‏ 

(الفرق) ين انر وا البدمة أن البديية أل النظر يقال عرفته على البديمة 
أى ف أو ل أحوالالنظرءولهقالكلا. 1 


هو إقباله نحوهم بحسن السياسة 


ا بينالبدمة والر الرويةقياقل ب يعضوم ل 
إذاوصف بسرعة الاصابة فال رأى بدمتهكروية غيره , وفال 
0 بية طول التفكر فى الشىء وهو خلا البدد 


منغير فكر ‏ والروية اشباع الرأى وا 


الفكرآنا النظريكون م وي «مةوالفكر 0 

لفرق) بين النظر والاتتظار أن الاتنظار طلب مايقدرا النظر إليه ويكونفق 

الخير والشرويكونمع شك الك أن الانسان يتنظرطعاماً يعمل فى داره 

قدوم زيد غدآ وهو شاك فيه . 

التفكر والندبر أن التدبر تصرف الفلب بالنظر فى العواقب 

والتفكر تصرفالقلب بالنظرق الدلائل . وسنبين اشتقاقالتدبر وأصلدفم|يعد 
(الفرق) بين النظر والرؤية أن النظر طلب المدى , والشاهد قوهم نظرت 
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فلم أر شيئا؛ وقال على بن عيسى : النظر طلب غلبور الثى. ء والناظر الطالب 
لظبور الثىء والله ا يظبور رحته لم » ويكون الناظر الطالب 


لظهور الشىء بادرا كه من 

الناظر إلى لين هذا الثوب من 

والانظار التوقف لطلب وقت الثىء الذى يصلح فيه قال والنظر أيضا هو 
الفكر والتأمل لاحوال الا”شياء ألا ترى أن الناظر على هذا الوجه لابد أن 
يكون مفكراً والمفكر على هذا الوجه يسمى ناظ 


المنظور فيه ألا تر 
يوصف القديم بالنظر لان النظر 
ا ميك و 


منرآممتهم ممنلم 
دين حيال مكان المرى 
يرى الأشياء من حيث 


ستشرفة يصرء أن قولا استشرفه يعره 


الملل العلهذا الا“مر ريصة عق الاقا إ<تىطال. 


الاتظاروالاسبانأن الاتظار مقرو نعايقعهانظروالامالعيهم, 


5 


تى ) بين قولحم آننت يصرى وأحست يصرى أن الاحباس 
ية وغيرها بالحاسة, والابناس يفيدالانس با تراه هذا لا يحوز أن 
يقال ان لله يونس ويحس إذ لابجوز عليه الوصف بالحاسة والانس » ويكوذ 
الايناس فغير النظر , 
(الفرق) بين الخاطر والنظر أن الخاطر مرور معنى بالقلب منزلة خطاب 
مخاطب بحدث يضروب الا"حاديثء والخواطر تنقسم بحسب المعاقى إذ كل 
معنى فله خاطر مختصه يخالف جنس مايختص غيره ومن ال العقل تصرف 
القلب بالخواطر ولا يصحالتكليف إلامع ذلكيوعند أى على أن الخاطرجشر 
من الاعراض لايوجد إلا فهقلب حيوان وانه ثىء ببن الفكر والذكر لا 
الذكر عل والفكر جنسمن النظر الذىهو -بب العلعوالخواطرتنبه على الاش 
وتكون ابتدارأولا تولد علا : ومنزلة الخاطر فى ذلك منزلة التخيل فى أنه بو 
العلم والظن لا“نه تمثل شىء منذير. قيقة؛ وعند الباخى رحمه الله أنه كلام حد 
الله تعالى فى سمع الانسان أو بحد الملك أو الشيطان فاذا كان من ااشبيطا 
سمى وسوا-آءو إلى هذا ذهب أبو هاشم رحمه اللهبوالذى يدل على أن الخاه 
اليس يكلام مايدل من أذمال الا'خرس على خطور ااخواطر بقلبهوهولا يعرة 
الكلام أصلا ولا يعرف ممانيهءوعن|براهيم أنه لا بد من خاطرين أحده 
يأمر بالاقدام والآخر بالكف ليصح الاختيارء وعن ابنالراوندى أن خار 
لان الشهوة ميل الطبسع 


المشترى ‏ والعقل القبيز بين الحسن والقييح . 
(الفرق) بينالذ كروااخا. 


'يكون إلا عن عرو بلانه إنماي قكرماعزب (١)عنهوهوع‏ رض يناف النسيا 


أنالخاطريكونابتداءًويكونعنعزوب:والذ 


وما يجرى مع الاستدلال القياس 
الاجتهاد أنالقيا سمل 
حمل الشىء عل ىالشى. 


(الفرق) بين الفا 


أحكامه لوجه مرالشبهءوقيل 


() أ بعد. 
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عند الحاملءوقال أبو هاشم رحمه اله حمل شىء على شىء واجراء حككه عليه 
ولذلكسمى المكيال مقياساً من حيث كان يحمل عليه مايراد كلهي وكذلك 
يسمون مايقدر به النعال مقياساً أيضاآ , ولذلك لايستعمل القياس ىق 
شىء من غير إعتبار له بغيره و إنما يقال قست الشىء بالشىء فلا(١)‏ يقال لمن 


شب من غير أن بحم ل أحدهما على الآخر ويحرى حكدهءليدقايس» 
ولو جاز ذلك لجاز أن يسمىالته تعالىقايسآ لتشييمه الكافر بالميتوالمؤمن بالى 
والكفر بالظلة والامان بالنورء ومن قال القياس استخراج الحق من البأطل 
قد أبمد لان النصوص قد يستخرج ما ذلك ولا يسمى قياساً ‏ ومثالالقياس 
قولك إذاكان ظل احسن لابحوز من حكبر فمقوبة امحسن لاتجوز منهءوالفقهاء 
يقولون هو حمل الفرع على الا ”صل لعلة الحكم, والاجتواد موضوع فى أصل 
اللغة لبذل امجبود ولهذا يقال اجتبد فى حمل الحجر إذا بذل مجبوده فيه ولا 
يقال اجتهدتفى حمل النوأة وهو عند المتكلمين مايقتضىغلبة الظن ف الاحكام 
الثى كلمجتهد فيها مصيب ولهذا يقولون قال أهل الاجتهاد كذا وقالأهلالقياس 
كذا فيفرقون بينهماء فعلىهذا الاجتهاد أعممن القياس لا“نه يحتوى عل القياس 
وغيره » وقال الفقها الاجتهاد بذل الجهود فى تعرف حكم الحادثة من النص 
لابظاهرهولا سغواه» وإذلك قالثمعاذ أجتبد رأنى فيال أجدفيه كتابولاسنة » 
وقالالشافعى: الاجتهاد والقياس واحد وذلك أن الاجتباد عنده هو أن يغلل 
أصلا ويردغيره اليهبهاء فأما الرأى فا أوصل اليهالحنكمالشرعى م نالاستدلال 
والقياس ولذلك قال معاذ أجتهدرأنى وكتب عمر هذا مارأى عمر وقال على 
عليه السلام رأنىورأىع رأ نلابيعن ثمرأيتيعين ء يعنى أمبات الا'ولاد» 
وفبه دلالة على إطلانقول مر ل جيح ما أيد بهالعلةوالخير 
إذا فابله مايعارضه والاستدلال أن يدل على أن الحكم فى الشىء ثابتمنغير 
رده الوأصل ع والاجتباد لايكون إلافالشرعيات وهو مأخوذ من بذلا 
واستفراغ الوسع فى النظر فى الحادث ليرده إلى المتصوص على حسيمايغلب 


أو بد 


بود 


:(1) ف التمورية مولاء 


4 


ول 


فى الظن وإثما يوسع ذلك مع عدم الدلالة والنص ألا ترى أنه لايحوزلا”حد 
أن يقول إن العم نحدوث الا”جسام اجتهادكا أن سهم الجد اجتهاد, ولايحوز 


أن يقال وجوب خمة دراهو فماتتى د رعوب تك 20 جممآعله , 


قلنا إن معنى قوله المد لله 


أصحابا إن معرفة الله واجبة 


لانه لايحوز أنيحمد من لا يعرف» ولهذا قال 


"ن شكره واجب لا"نه لا >وز أن يشكر من 
احتاالها العىء بلا مانع ألا ترى أنهلو احتملته 


أخرى لم تتضمنه؛ ولحذا تقول إن قوله 


لا يعرف ؛ وتضمين الآية 
لكن منع منه القياس أو 


(السارق والسارقة فاقطموا ] 


) لايتضمن وجوب القطع على من سرق 


دانقاً وإن كان يمحتملا إذلك لمنع السنة منه؛ وهذا واضمم والحد لله تعالى . 


) الباب الرابع‎ ١ 


فى الفرق بين أقسام العلوم وما يحرى مع ذلك من الفرق بين الادراك 
والوجدان وف الفرق بين ما يضا 
( الفرق ) بين العم والمعرقة أن المعرقة أخص من العلل لانها علم بعينالشىء 
ع بع 

مفصلا عما سواه , والمم يكون مجملا ومفصلا قال 
عارف ولا أعنف من يصفه بذلك لا“ن ١‏ 
آثارها التى تعرف با قال ولا ء 

الاثثر والدليل ‏ قال والمعرقة” 
لايصفه بانه مميز ع وليس ما قاله بشى. لا 


غ وتخالفيا 


زهرى لا أصف الله بأنه 


ود من عزفا نالنانا يض 
علم الله تعالى بالاشياء من جهة 
مأ الى أنه لايصفه بذلك كما 
أن آنار الدار ان كانت سميتعرفانا 


فسميت بذلك لانهاطريق الى المعرقة بها ولي سق ذلا 
تكون من جهة الا“ثر والدليل ع وأما وصفالعار 
فى علمه فلو جعله دليلا على أن الته عار ف كان أ, 


علمه يمعنى أنها متخيلة له واتمالم يس علمه ‏ 


م متنعمأنتوصف 
لان تميزها صفةها لا له 
والمعرفة بها تفيد ذلك فيها لا فيه فكل معرفة علم وليس كل عل معرفة وذلك 
أنلفظ المعرفة يفيد تمبيز المعلوم من غيره ولفظ الم لا يفيد ذلكإلا بضرب 
آخرمن التخصيص فى ذكر المعلوم: والشاهد قول أهل اللفة إن العلم يتعدى 
الى مفعولين ليس لك الاقتصار على أحدهما إلا أن يكون بمعتىالمعرفة كقوله 
تعالى ( لا تعلمونهم لله يعلمهم ) أى لاتعرفوتهم الله يعرفهم, و'انما كان ذلك 
كذلك لان لفظ العلم مبهم فاذا قلت علمت زيدا فذ كرته باسمه الذى 
يعرفه به امخاطب لم يفد فاذا قلت قائماً أفنت لا“نك دللت بدلكع لأ نكعامت 
زيدا على صفة جاز أن لا تعلمه عليبا مع علمك به ف اجملة » واذا قلتعرفثك 
زيدا أفدت لا"نه ممنزلة قولك علمته متميزا من غير / 
غيره لمافى لفظ المعرفة من الدلالةعلىذلك . والفرق بين العلم والمعرفة إئما 
ينين فى الموضع الذى يكون فيه جملة غير مبهمة ألا ترى أن قولك علمت أن 
لزيد ولدا وقولك عرفت أن لزيد ولدا يحريان مجرى واحداً . 

(الفرق) بين العم واليقين أن العلم هو اعتقاد الثى. على ماهو به علىسييل 
الثقة » واليقين مو سكونالنفس وثلج الصدر بما عم وهذا لايحو زأن يوصف 
لله تعالى باليقين » ويقال لج اليقين وبرد اليقين ولا يقال ماج العلم وبرد العلم» 
وقيل الموقن العالم بالشىءبمد حيرة الشك, والشاهد أنهم يجعلونه ضد الشك 
فيقولون شك ويقين وقلا يقال شك وعل فاليقين مايزيل الك دون غيره من 
أضداد العلوم , والشاهد قول الشاعرء 
بى صاحىبلنا رلى الدرب دوه وأيقن.أناالاحقا: بقيصرا 
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أى أزال الشك عنه عند ذلك » ويقال إذا كان اليقين عند المصلى أنه صلى 
أريمآ نله أن يسم ع وليس يراد بذلك أنه إذاكان عالاً به لان العم لايضاف 
إلى ماعند أحد إذاكان المعلوم فىنفسه على ماعل وإنما يضاف اعتقاد الانسان إلى 
ماعنده سواء كان معتقده على مااعتقده أولا إذا زال به شكه؛ وسمى علمنا 

يقينآ لاآن ى وجودهارتفاع الشك. 
ق) بين العلم والشعو ر أن العلم هو ماذكرناه» والشعو رع يوصل إليه 
منوجه دقيق كدفة الشعر وطذا قل للشاعر شاعر لفطته لدقيقالمعانى وقيل 
للشعي رشعيراً الشظية الدقبقة التى فى طرفه خلاف الحنطة ؛ ولا يقال الله تعالى 
يشعر لان الا”شياء لاتدق عنه ء وقال بعضهمالذم للانسان بأنه لايشعر أشد 
مبالغة من ذمه بأنه لايعم لاأنه إذا قال لايشعر فكاءنه أخرجه إلىمعنى امار 
و5”نه قال لايعلمن وجه واضح ولاخؤوهوكقولك لاح سووهذا قول من 
يقول إن الشعور هو أن يدرك بالمشاعر وهى الحواس يا أن الاحساس هو 
الادراك بالحاسة وهذا لايوصف اله بذلك , 
(الفرق) بين البصير والمستبصر أنالبصير علىو. 
يدرك المبصر | إذا وجد ؛ وأصله البصر وهو صحة |( 
مبصر بمعنى رأى, والرأى هو المدرك للمرئى والقديم رك بنفسه , والآخر 
البصير بمعنى العلم تقولمنه هو بصيروله بدبصر وبصيرة أى علمءوالمتبصرهو 
العام بعد تطلبالعلم كا”نه طلب الابسارمثل المستفهم والمستخبر المتطلب 


للقيم والخبر ؛ ولبذا يقال إنالته بصير ولايقال مستبصر» و 


الاستبصار هو أن يتضله الا مر حى كانه ببصره ولا يوصف الله تعالى به 
لائن الاتضاح لايكون [لابعد الخقاء ٠‏ 
وا حرى نه هذا 
بين البصر والعين أن العين آ لة البصر وهى الحدقة ع والبصر 
ّ يقال احدىعينيه عمياء ولا يقال أحد بصريه أعى , وربما 
يحرى البصر على العين الصحيحة مجازا ولا يحرى على العين العمياء يدلك هذا 


د 


على أنه اسم للرؤية على ما ذكرنا » ويسمى العلل بالشىء اذا كان جلياً بصراء. 
يقال لك فيه بصر يراد أنك تعلمهكا يراه غيرك . 

( الفرق ) بين التعل والتلقين أن التلقين يك فى الكلام ققطاء والتعأيم 
يكون فى الكلام وغيره تقول لقنه الشعر وغيره ولا يقال لقنه الثجارة 
والنجارة والخياطةكا يقال علمه فى جميع ذلك ء وأخرى فان التعليم يكون فى 
أارة الواحدة , والتلقين لا كوف إلا فى المرات ؛ وأخرى فان التلقين هو 
مشافبتك الغير إلقاء القول إليهلأخذه عنك ووضع الحروف مواضعها 
والتعلم الايقتضى ذلك. وهذا لايقال ان الله يلقن العبدكا يقال انالله يعلمه . 

( الفرق ) بين العم والرسخ أن الرسخ هو أن يع الثىء بدلائل كثيرة 
أو إضرورة لا يكن ازالتها » وأصله الثبات على أص ل يتعلق به ع وسنيين ذلك 
فى آخر الكناب إن شاء لله » واذاعلم الشىء بدليل لم يقلانذلك رسخ . 

(الفرق ) بِْ, المعرفة الضرورية والالهام أنالالحام ما يبدو فى القلب 
من المعارف بطريق الخير ليفعل وبطريق الشر ليترك . والمعارف الضرورية 
عللأربمة أوجه أحدها يحدث عند المشاهدة والثآنى عند التجربة والثالث عند 
الا“خبار المثواترة والرابع أوائل العقل . 

(الفرق ) بين العام والمتحقق أن المتحققهو المتطلب حقالممنىحت يدرك 
كقولك تعلم أى اطلب العلل » ولهمذا لا يقال إن الله «تحقق » وقيل التحقق 
لا يكون إلا بعد شك تقول تحققت ما قلته فيفيدذل ك]نكعرقتهبمد شك فيه 
(الفرق ) بين العلم والعقل أن العقل هو العلم الأول الذى يزجر عن 
القبائح )١(‏ وكلمن كان زاجره أقوى كا نأعقل:وقال بعضهم العقليمنع صاحبه 
عن الوقوع فى القبيح وهو من قولك عقل البعير إذا شده فنعه من أن يثور 
واذا لايوصف اله تعالى به » وقال بعضهمالعقلالحفظ يقال اعقّلت دراهمى' 
أى حفظتا وأنشد قول لبيد: 

واعقلى: إن كنت لما تعقلى ولقد أفلح م نكان عقل 
(1) فالمكندرية «القبيح». 
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قال ومن هذا الوجه يحوز أن يقال إنالته عاقلا يقالله حافظ إلا أنه لم 
يستعمل فيه ذلا بد معنى الحصر والجبس » وعة ل الصى إذا 
به حدود الصبران )١(‏ وسرت المعارف الى تحصر 
معلوماته عقلا لا”نماأوائل العلوم ألاترىأ نه قال للمخاطب اعقل مايةاللك() 
أى احصر معرفته ثلا يذهب عنك ؛ وخلافى العقل البق وخلاف العلم 
لعاقلة الرجل عافلة لا”نهم يحبسون عليه حياته » والعقال مابس 
إلى فى حد العقل منقولهم هوعل بقبح 
3 بون القباتج 
ع ولوكات العقل منعاً لكان الله تعالى عافلا لذاتدوكنا 
إن الانسان عاقلا كاملا مع ارتكابه القبائجم 
له علوما 0 أن يسعى 
عاقلا و مما لانباية له منالمءلومات» وهذهالعلة لم جز أنيقال 
إن الله ممقول نا لا"نه (») لابكون خصو رآ بعلومناكا لاتحيط به علومنا. 


وجدله من المعارف 


الانبعاث : قال وهذا أ. 


وا لان فى أهل الجنة عقلا (م ) لا 


قولنا الاثرب يفيد وفور العقلمنقولهم 
رء وقدح أريب وهو المعلى وذلك أنه 


ل واللب أن قوانا الاب يفيد أنه مرح خالص صفات. 
الموصوف بهء والعقل يفيد أنه حصر معلومات الموصوف به فبومفار قله من 
وابدخالدهو مالم يحرأن يودف الله تعالىيمعان بعضبا 
يحزأن يوصف باللب . 

النبى أن النبى هو النهاية فى المعارف التى لايحتاج 


يخرى مجراهم وهى جمع واحدها النبية ويحوز 


هذا الوجه.ولباب 


(م) ف السكندرية , لآن 


(4) فى نسخة , واتهء ٠‏ (ه) فى النسخ , مؤرباء . 


وجمع النبى انه(ى) وأنهاء 
(الفرق) بينال قل والحجا أن الحجاهونيات العقلمنقولهم تحجى بالمكا ن إذاقام به 
(الفرق ) بين العقل والذهن أن الذهن م 


عنوجود الحفظ مايتعليه(») الانسانولايوصف اتهب 

(الفرق ) بين العلل والفطنة أن الفطنة هى التنبه على المعنىع وضدها الغفلة 
ورج[ منفل لافطنةلهوهى الفطنةوالفطانة, والطبانةمثلباورجلطينفطن,ومجوز 
أن يقال إن الفطنة ابنداء لمعرقة من وجه غامض فكل فطة علم وليس كل علم 
فطنة, ولماكانت الفطنة علا بالثىءمنوجه غامض لم جز أن يقال الانسانقطن 


نفسه وبأن ال 
إق) بين الفطنة والدداء أن الذكاء مام الفطنة من قولك ذكت النار 
إذا تم اشتعالهاووسميت الشمس ذكاء لقام نورهاء والنذكية تمام الذبح فى 
الذكاء معنى زائد على الفطنة . 
(الفرق) بين الفطنة وا 
الا”'مور والا”خذ فيا يعنى منها دون مالا يعنى يقال غلام كيس إذا كان 


عر سر المركة ف 


يسرع الا“خذ 


أصله حدة القطع يقال 
ع 


مخ , النبى » » والتصحيح منالقاموس. (؟) فى نسخة و يستعمة » ٠‏ 
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(الفرق) بين الفطنة والنفاذ أن النفاذ أصله فى الذهاب يقال نفذ السهم إذا 
ذهب قالرمية, ويسمىالانسان نافذاً إذا كان فكره يبلغ حيث لايبلغ فكر 
البليد فق النفاذ ممنزائد عل الفطنة؛ ولا يكاد الرجل يسعى نافذآ إلاإذا كثرت 
فطته للا“شياء ويكون خراجآ ولاج ى الا مورء وليسهو من الكيسأيضآ. 
فى شى, لا'ن الكيس هو سرعة الحركة فيا يعنى دون مالايعنى » ويوصف به 
الناقص الآلةمثل الصى ولا يوصف بالنفاذ إلاالكامل الراجح وهذا معروف٠‏ 

(والفرق ) بين ذلك وبين الجلادة أن أصل الجلادة صلابة البدن ولهذا 
سبى الجلد جلدا لا'نه أصلب من اللحم وقيل الجليد لصلابته وقيل للرجل 
الصلب عل الحوادث جلد وجليدمن ذلك, وقد جالد قرنه وهما ي.جالدان اذا 
اشتد أحدهما على صاحيه ؛ ويقال للارض الصلبة الجلد بتحريك اللام ٠‏ 

وما يحرى مع ذلك وليسمنه 


القريحة والطبيعة أن الطبيعة ماطبع عليه الانسان أى 


برد ما خرج من الطبيعة من غير تكلف ومئه فلان 
أى أطلب مافى نفسك, وأصلالكلمة 
إذالم يخالطه ثىء ؤيقال للارض الى لا تنبت شيئا 
قرواح اذا ل يخالطها شىء من ذلكء والنخلة إذا تجردت وخلصت جلدتمافرواح 
وذلك اذا نمت وتجاوزت وأنتى عليها الدهر والفرس القارح يرجع الى هذا 
لا“نه قد تم سنه ء قال وأما القرح والقرحة فليس من ذلك واتما القرح لم فى 
الجادوالقر-ة مشببة بذلك , 

( الفرق بين علام وعلامة أن الصفة بعلام صفة مبالغة و كذلك كل 
ماكان على فعال ع وعلامة وان كان للمبالغة فان معناه ومعنى دخول الهاء فيه 
أنه يقوم مقام جماعة علماء فدخلت الحاء فيه لتأنيث الجماعة التى هى فى معناهم 
ولمذا يقال الله علام ولا يقال له علامة كا يقال إنه يقوم مقام جماعة علماء 
فأما قول من قال إن الحاء دخلت فى ذلك على معنى الداهية فانٍ أبن درستويه 
وده واحتج فيه بأن الداهية لم توضع للمدحخاصة ولكن يقال ف الذم والمدح 


0 


و فالمكروه وامحبوب قالوفالقرآن (والساعةأدهى وأمر) وقالالشاعر: 
الكل أخى عيش وإن طالعمره دويبية تصفر منها ال“نامل 
فى الموت » ولو كانت الداهية صفة مدح خاصة لكان ماقاله مستقيا » 
وكذاك قوله لحانة شهوه بالييمة غلط لان ابهيمة لاتلحن وإما يلحن من 
يتكلم » والداهية اسم م نأسماء الفاعلين الجار 
داه وللا”نى داهية ثم ياحقها التأنيث على مايراد به للمبالغة فيستوى فيه الذ كز 
والاثى مثلالرلوية ويحوّز أن يقال إنالرجليى داهية كا'نة يقوم مقامجماعة 
دهاة : وراوية كأنه يقوم مقام جماعة رراة على ما ذكر قبل وهو قول المبرد. 
(الفرق) بين الفهم والعلم أن القهم هر العلم عاق الكلام عند سماعه 
خاصة ولهذا يقال فلان سىء الفهمإذا كان بطىء العم بمعنى مايسمع ولذلككان 
الا"عجمى لا يفهمكلام ال 
ثىء علىماهو به فها لم ينا 
أنك تقول فهمت كلامه ولائق 
وقال أبو أجمد 


ية على الفعل يقال دهى يدهى فهو 


ى ع ولاجوز أن يوصف الله بالفهملا”نهعالم بكل 
يستعملالفهم إلافىاتكلام ألاثرى 
بحيئه كا تقول علمت ذلك . 


أبوهلال رحمه الته الا“صلهو الذى تقدم وإثما استعمل الفهم فىالاشارة لا نه 
الاشارة تجرى مجرى الكلام فى الدلالة على اللعنى . 


تأمله لتعر 


يفقهونقولا) وأماة 


(الفرق) بيت العا 
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.وهو متعدء وليس قولنا عليم جارياً على علمية فهولايتءدى و إئما يفيد أنه إن 
ضح معلوم علمهة كا أن صفة سميع تقيد انه إن صح (1) مسموعسمعه 
والسامع يقتضى مسموعاوو انها يسمى الانسان وغيره سميعاً إذالم يكن أصم 
و بصيراً إذالم يكن أعى ولا يقتضىذلك مبصرا ومسموعاً ألا ترى أنهيسمى 
بصيراً وإنكان مخمضاً » وسميعاً وإن لم يكن بحضرتهصوت يسمعه فالسميع 
والسامع صفتان, وكذلك المبصر والبصير والعليم والعالم والقسدير والقادر 
لان فل واحد منهما يفيدمالا يفيده الآخر فان جاء السميع والعليم ومايجرى 
مجر اهما متعديأ فى بعض الشعر فان ذلك قد جعل بممنى السامع والعال وقد 
جاء السميع أيضا بمعنى مسمع(؟) فى قول 
أمن ريحانة الداعى ١ل‏ يؤرقى وأصحاق هجوع 

(الفرق ) بين الصفة بسامع والصفة بعالم أنه يصح عال بالمسموع إمدنقضه 

ولا يصح سامع له بعد تقصه , 
ومما بجرى مع ذلك وليس من الباب 

(الفرق) بين السمع والاصفاء أن السمع هو ادراك المسموع والسمع 
أيضا اسمالآلة الى يسمع بباء والاصفاءهوطلب ادراكالمسموع بامالةالسمع 
إليه يقال صغا يدمو إذا مال وأصغى غيره وفى القرآن ( قد صغت قلو بك ) 
أى مالت.وصفوك مع فلان أى ميا 

(الفرق)بينالسمعوالاستماع أ نالاستماع هو استفادة(م) الموع بالاصفاء 
إليه ليفوم وهذا لايقال إن القه يستمع وأما السماع فيكونٍ إسما المسموع يقال 
0 سمعته من الحديث هو سباعى ويقال للغناء مماع ؛ ويكون معن السمع تقول 
معت سماعاً كاتقولسمعتمعما. والتسمع ( )طلبالسمعمثل التعلطلب العم . 

(الفرق) العلم والادراك أن الادراك ع لأشياءمخصوصة» 
وليس العم كذلك والادراك يتناول الثىء على أخص أوصافه وعلىاجلملة » 

)0 فى نسخة م أنه يصح مسموع » و 


(م) فى السكندر ية م استبعاث, . 
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والعلم يقع بالممدوم ولا يدرك إلا الموجود, والادراك طريق من طرق 
العم ولبذا لجز أنيقوىالعل نير المدركقوته بالمدرك ألا ترى انالانسان 

الاينسى مايراه فى الحال كا ينى مارآه قبل . 


ق) بين قولنآ يدرك وبين قولنا >س أن الصفة بحس مضمنة 


ا نة تدرك مطلقة : والحاسة أمم لما يقع به ادراك ثىء عخصوص 
ولذلك قلنا الحواس أربع السمع والبصر والذوق والشم, وادراك الحرارة 
والبرودة لا تختص بآلة والته تعالى 


مدرك للطعم والرائحة لانه مبين إذ| 


مدركا بمعتى أنه لم يزل عالما وهو 
هن وجه يصح أن بين منه لنقسه » 
ولا يصح أن يقال إنه يشم ويذوق لان الشم ملابسة الشموم للا'تف» 
والذوق ملابسة المذوق للفم » ودليل ذلك قولك شممته فلم أجد له رانئحة 
وذقته فلم أجد له طعماء ولا يقال إن الله يحس معنى أثة يرى ويسمع إذ 
قولنا بحس يقتضى حاسة . 

( الفرق ) بين الادراك والاحساس على ما قال أبو أحمد أنه بحوز أن 
يدر ك الانسان الشىء وان ل بحس به كالشىء يدركه ييصره ويغفل عنه فلا 
يعرفه فيقال انهلم يحس به : ويقال إنه ليس يحس إذا كان بليدا لا يفطن 
وفال أهل اللفةكل ما شعرت به فقد أحسسته ومعنا أدركتهحس كوف القرآن 
( فلما أحسوا بأسنا) وفيه ( فتحسسوا من يوسف وأخيه) أى تعرفوا 
ياحساسكم ٠‏ وقال إعضوم : 

( الفرق) بين العلم والحس أن الحس هو أول العم ومنه قوله تعالى 
( فلما أحس عيسى منهم الكفر ) أى علمه فى أول وهلة , ولهذا لا يحوز أن 
يقال إن الانسان بحس بوجود نفسه , قلنا وتسمية العلم حشآ. واحاساً 
مجاز ويسمى بذلك لآنه يتقع مع الاحساس والاحساس من قبيل الادراك, 
والآلات الى يدرك بها حواس كالعين والا"ذنوالاتف والفم , والقلبليس 
من الحواس لان العلم الذى يختص به ليس بادراك وإذا لم يكن العلم ادراكا 
لم يكنمحله حاسة ؛ وسعيت الحاسة حاسة على النسب لا على الفعل لانه لا يقال 


7 
منه ‏ حنست وأئها يقال أحسستهم اذا أبدتهم (1) قلاستأصلا يوحقيقته أنك 
تأى على إحساسهم فلا تبقى لم ا 
بنالادراك والوجدانَأنالوجدانق أه ل الاغةماضاعأواا يحرى 


ا 
مجرى الضائع فى أن لايعرف موضعه ‏ وهو عل خلاف انشدان فأخرج 
على مثاله يقال نشدت ااضالة إذا طلبتها نشدانا فاذا وجدتها قات وجدتها 
وجدانا فليا صار مصدره موافقا لبناءالنشدان استدل على أن وجدتهبنا إما 
هو للضالة ‏ والادراك قد يكون ا يسبقك ألاترى أنك تقول وجدتااضالة 
ولا تقول أدركتالضالة وإنما يقالأدركت الرجل إذا سب 
وأصل الاد 


م اتبعته فلحقته» 


اك فى اللغة بلوغ الثىء وتمامه ومنه إدراك الثمرة وإدراك 
را كك من تطلب يرجع إلى هذا لأنه مبلغ مرادك ومنه قوله 
تعالى ( قال أصحاب مومى إن لدركون ) والدرك الحبل يقرن بحبل آخر 
ليبلغ ماحتاج إلى بلوغه, والدرك المنزلة لأم! مبلغ من تجعل له , م توسع فى 


الادراك والوجداثفاً جريا مجرى واحدآ فقيل أدركته ييصرى ووجدته 


يبصرى ووجدت حجمه(؟) يدىوا كت حجمه يدى ووجدتهبسمعى وأدركته 
يسمعى وأدركتطعمه بقمى ووجدت طعمه بفمى وأد ركتريحهبأتقى, 
رهبأ نفى ع وحدالم كلمو نالادر الكفقالواهومايتج.لى بهاللدرك تج ا. 
يدبع يعار ومصدره الوجودوذلكمعروق فالعرية ومنه قول الشاعر : 


وجدت اله أكبر كل شىء تحاولة (م) وأكثرهم جنودا 
أى علبته كذلك إلا أنه لا يقال للمعدوم موجود بمعنى أنه معلوم وذلك أنك 
الا تسمى واجداآً لماغاب عنك فانعلمته فى الجملة فذلك فى المعدوم أبعد وقال 
الله تعالى ( يجد (»)لته غفورآرحيما ) أى يعلمه كذلك وقيل يحدونهحاضراً 
فالوجود هو العم بالموجود ع وسى العالم بوجود الثىء واجدآ له لا غيروهنا 
مما جرىعل الشىءاسم ماقار بدوكان منسييهء ومن هين يفرق بين الوجود والعلم 


(1) الكلمة فى النسخ غير ظ 


(0) فى نسخةم ختمهء . 


الا 


(الفرق) بين العم والبصيرة ة أن البصيرة هى تكامل العلم والمعرقة بالثىم 
ولهذا لابحوز أنيسمى البارى تعالى بصيرةإذلا يتكامل عل أحدبعظمتهوسلطانه. 

(الفرق) ) بين العم والدراية أن الدرا اب فيا قال أبوبكر الزبيرى )١(‏ بمعنى 
الفيم قال وهو لننى السبو عما يرد على الانسان فيدريه أىيفهمه ؛ وحكى عن 
بعض أهل العربية أنها مأخوذة من دريت اذا اختلت وأنشد : 
ه يصيب فا يدرى ويخطىفا درى ٠‏ أى مااختل فيه يفوته وماطلبه من 
الصيد بشير تل يناله فان كانت مأخوذة من ذاك فهو يحرى محرى مايفطن 
الانان له من المعرقة التى تنال غيره فصارر ذلك والختل منه للاشياء 
لايجوز على ته سبحانه وتعالى: وجعل أبو على رسمه الله الدراية مثل العلم 
وأجازهاعل التمواحتج بقولالشاعر ٠‏ لاهم لاأدرى وأنت الدارى ٠‏ وهذا 
صحيح لان الانسان اذا سئل عما لايدرى فقال لاأدرى فقد أفاد هذا القول 
منه معن قوله لأأعل لانه لاتق م أن يسألعما لايعل فيقول لاأفهم لان معنى 
قوله لاأفهمأى لاأفهم الكوقوله لاأدرى إماهو لاأعلمماجوا اب ساك 
وعل هذا يكون العلم والدراية سواءآً لان الدراية علم يشتءل على المعاوم من 
جع وجوهه وذاك أنالفعالة للاشمالمثل العصابة والمامة والقلادة, ولذلك 
جاء أ كثر أسماء الصناعات على فعالة نحو القصارة والخياطة ومثل ذلك العبارة 
لاشتمالها على مافيها فالدراية تفرد مالايفيده العلم منهذا الوجه والفعالة أيضا 
:كون الاستيلاء مل الخلافة والامارة فيجوز أن تتكون بمعنى الاستيلاء 
فتفارق العلم من هذه الجرة . 

(الفرق) بين العلم والاعتقاد أن الاعتقاد هو اسم لجنس الفعل على أى 

وجاوقع اعتقاده والاصلفيهأنه مشبه () بعقد الحبل والخبط فالعالم بالثى. 
بدكالماقد الحم لما عقده ومثل ذلك تسميتهم العلم بالثىم 0 
3 'بوجب ذلك أن يكو نكل عالم معتقدآ لاناسم الاعتقاد أجرى على العلم 
يازا وحقيقة العالم هو من يصح منه قعل ماعلمه 0 اذا كانقادراً عليه . 


»وهذا 


ره وتحريف.(م) والسكندرية ومتسقاء 


(()لعلة والزهرى».(؟)ف نسخة ,هيدو 
رلك 


بن العلم والحفظ أن الحفظ هو العلم بالمسموعات دون غيره 


من المعسلومات الاترى أن أحدآ لايقول حفظت أن زيدا فى البيت وانما 


استعمل ذلك فى الكلام ولايقال للعلم بالمشاهدات حفظ , ويحو 
حالا بعد حال من غير أن مخللهج 
مبى حفاظ القرآن حفاظا ولايوصف الله بالحة, 
(الفرق ) بين العلم والذكر أن الذكر 
لاسمى ذكرا إلا إذا أ دلوم الضرورية 
ولابوصف الله به لانه لابوصف بالنسيان» الذكر يضاد 
ل العلميضاد الجول » وقد تجمع الذكر للثىءوالجبل به من وج واحد. 
( الفرق ) بين الذكر والخناطر فان الخاطر مرور المعنى على القلب » 
والذكر حضور الحثى فى النفس 1 
(الفرق ) بين التذكير والتنيه أن قولك ذكر الثىء يقتضى أنه كان عالمابه 
ثم نيه فرده إلى ذكره ببعض الا"سباب وذلك أن الذكر هو الل الحادث 
بعد النسيان على ماذ كرنا » ويحوز أن ينبه الرجل على الثىء لم يعرفه قط () 
ألا ترى أن القه ينبه على معرفته بالزلازل والصواعق وفهم من لم يعرفه البتة 
فيكون ذلك تنما له كا يكون تنبيها ولاتحوزأن يذكره مالم يعلمدقط , 
( الفرق ) بين العم والخبر أن الخبر هو العم بكنه المعلومات على حقائقها 
قفيه معنى زائد على العم » قال أبو أحمد بن أبى سامة رحمه الله : لا يقال منه 
خابر لانه من بابفلمثل طرقت وكرمت وهذا غاط لان فملت لابتعدى 
وهذه الكلمةتعدى به وائما هو من قولك خيرت الثىء إذا عرفت حقيقة 
خبره وأنا خابر وخبير من قولك خيرت الثىء اذا عرفت حتة وأنا 
خابر وخبير من قولك خبرت الثىء اذا عرفته مبالغة مثل علم وقدير ثم كثر 
حى استعمل فى معرفة كنبه وحقيقته قال كعب الاشقرى (0) : 
وما جاءنا من نحو أرضك خابر ولاجاهل إلا يذمك ياعمرو 
(1) ف السكندرية «العلوم». () ف السكندرية تقص أسطر من هذاالفرق- 
(م) فالتسخ « الاسقرى»بالمبملة» والتصويبمنمعجم الشعر|.لمرزباى ومن غيره - 


0ع 
أيغلمأن قولنا فلان يحسن كذا بمعنى 
5 قل امن ألا ترى أنه لا بجى ل«مصدراذا كان 
جمعنى العلم البئة فقولنا فلان بحسن الكتابة معناه أن 


توقف واحتباس ع ثم كثر ذلك حتى صاركا نه العلم و ليير 


أى تعلمهيومالقيامة وذلك 
له تعالى ( انهم يرونه بعيدا ) 
نى العلم لا“ته لا بحوز أن يكونوا عالمين بأنها 


واستعال الرؤية فى هذين الوجبين مجان » 


انحط به أن أصل الحيط المطيف بالثى. 
عنه ماهو منه ويدخل فيه 
ازا فقوله تعالى ( وكان 

1 » فى مقدوره فهو بمازلة 

ن القابض عليه فى امكان تصريفه ؛ ويصلح أن يكون معناء أنه يملع 

سع وجوهها وقال ( قد أحاط بكل ثى. + علما ) أى علمه من 

1 توله( 0 0 
أحاط النه با ) وقد أحا , إياموقال ( والتمحيط بالكافرين) 


أى لا فوتو» وهو تخويف صديد , بال علوم النى علم من كل جه 


لف 
فاذا قبد بالعلم فهو من جبة المعلوم لاغير » ويقالللعام بالثىء عام وانعرف 
من جبة واحدة ( ١‏ ) فالفرق يينهما بين ء وقد احتطت ف الاأمر اذا أحكته 
كنك منعت الخلل أن يدخله » وإذا أحيط بالثىء علما فقد علم م نكل وجه 
يصمح أن يعلم منه » وأذالم يعلم الشىء مشاهدة لم يكن علمه إحاطة . 

(الفرق ) بين قولنا الته أعلم بذاته ولذاته أن قولنا هو عام بذاته يحتمل 
أن يراد أنه يعلم ذاته كا اذا ذلنا انه عالم بذاته لم فيه من الاشكال ونقول هو 
عال لذاته لانه لا إشكال فيه ويقال هو إله” بناته ولا يقال هو إله” إذاته 
احتراذآ من الاشكال لانه يحتمل أن يكون قولنا إل" لذاته أنه إله ذاته 
ييا يقال إنه إله” لخلقه أى إله- خلقه؛ ويحوز أن يقالقادر لذاته وبذاته لان 
ذلك لا يشكل لكون القادر لايتعدى بالباء واللام وانما يتعدى بعلى . 

( الفرق ) بين العلم والتنيين أن العلم هو اعتقادالشىء على ماهو به على 
سيل الثقةكان ذلك بعد لبس أولا ء والتيين علم يقع بالغىء بعد لبس فقط 


( الفرق ) بين العم والك ة أخص من العم وذلك ألما عل 
بوجود الا“شياء لامن قبل غيرها, والشاهدنقيض الغائب ف المعنى ولهذا “مى 
ما يدرك بالحواس ويعلم ضر شاهداً وس مايعل بثى. غيره وهو الدلالة 
غائبا كالحاة والقدرة , وستى القديم شاهداً لكل تجوى لانه يعلم جمينع 
العلم يتتاولالموجودو مدوم . 


كا نحاسة والشاهد لايقتضىذلك 


ةو من وجه وأحد » 


الا 


(الفرق ) بين الشاهد والحاضر أن التشاهد الثىء يقتستئ أنه عالم به 
ولبذا قيل الشهادة على الحقوق لانها لاتصح إلا :مع العم :ها وذلك أن 
أصل الشهادة الرؤية وقد شاهدت الثىء رأينه ع والشهد العسل على ماشوهد 
فى موضعه ؛ وقال بعضهم الشهادة فى الاأصل إدداك الثىء من جبة. ممع 
أو رؤية فالشبادة تقتضى العلم بالمشهود على ما بينا ع والحضور لايقتصى لقم 
بالحضور ألا ترى أنه يقال حضرة الموت ولا يقال شهده الموت إذ لايضح 
وصف اموت بالعم وأما الاحضار فانه بدلعلى سخط وغضبء والشاهد 
قوله تعالى ( ثم هو يوم القيامة من الحضرين) * 

( الفرق ) بين العام والحكيم أن الحكي على ثلالة أوجه أحدها مي 
الحمكم مثل البديع بمنى المبدع والسميع بمعتى المسمع . والآخر بمنيحكم وف 
الفرآن ( فيها يفرقك لأمر حكيم ) أى حك , وإذا وصف القهتعالى بالحكمة 
من هذا الوجه كان ذلك من صفات فعله , والثالث الحسكيم بمعنى العالم بأحكام 
الا'مور فالصفة به أخص من الصفة بعالم : وإذا وصف الله به على هذا 


الوجه فهو من صفات ذاته * 

( الفرق ) بين الاعلام والاخبار أن الاعلام التعريض لان يعلم الثىء 
وقد يكون ذلك بوضع العلل فى القلب لا"ن الله تعالى قد علبنا ما اضطررنا 
للببه » ويكون الاعلام بنصب الدلالة والاخبار والاظهار لاخبر عل به 
أولم يعل.ء ولا يكون الته عذبرا بما بحدثه من العلم فى القلب 

|الفرق بين ماتخالف العم ويضاده 

( الفرق ) بيناللعلم والتقليد أن العلم هو اعتقادالثىء على ما هوب قلى 
سبيل الثقة ؛ والتقليد قبول الا مر تمن لايئؤمن عليه الخلط بلا حجة فهو وان 
وقع معتقده على ماهو به فليس بعلم لا*نه لاثقة معه , واشتقاقه من قو لالعرب” 
قلدته الا'مائة أىألزمته إياها فلزمته لزومالقلادةللعنق » ثم قالوا طوقته الائمائة 
لا'ن الطوق مثل القلادة ؛ ويقولون هذا الامر لازم لك وتقليد عنقك' ومنه 
قوله تعسالى ( وكل إنسان ألزمناه طائره فى عنقه ) أىماطار له منالخير والشن 
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والمراديه عمله يقال طارلىمنك كذاأى صار حظلىمنك.ويقالقلدت فلانادينى 
ومذهبى أى قلدته مآ إن كان فيه وألزمته إياه إلزام القلادة عنقه » ولو ان 
التقليد حقا لم يكن بين الحق والباطل فرق ٠‏ 

(الفرق ) بين التقليد واتنحيت أن التنحيتهو الا"عتقاد الذى يعند به 
الانسان من غير أن يرجحهءخلافه أو مخطر يباله أنه مخلافمااعتقده , وهو 
مفارق للتقليد لان التقليد مايقلد فيه الغير والتحيت لايقاد فيه أحد 
بو أن النسيان إنما يكون عما كان » والسبو 
ولا يقال سهوت عا عرقته وإنما تقول 
تجعل السبو بدلا عن السجود الذى لم يكن 
والسهو والسهو عنه يتعاقبان؛ وفرق آخر أن الانسان )١(‏ إنما ينسى ماكان 


ذا كرا له » والسهو دكر وعن غير ذكر لان خفاء الممنى مما يمتتع 


( الفرق ) بن النسيان وال 
يكون عما لم يكن تقول 


سهوت عن الدجود فى 


بدادرا كه وف لواحد محالأن يسهىعنه فوفت ولايسهى 
عنهفى وقتآ: أخرعنمثلهويجوز أنينسى الثىء الواحد 


ف وقت ويذكره فى وقت آخر , 
( الفرق ) بين السهو والغفلة أن الفقلة تتكون عمايكون , والسهو 
لايكونتقةولغفلتعنهذا الشىء حتى كان ولا تقولسبوت عنه حت ىكان لا”نك 


فل عنهويكون : وفرقآخرأنالغفلة 


إذاسهوتعنه يكن يحو 
الغير تقول كنت غافلا عما 


ن من فلان ولا يحوزأن يسهى عن فعل الغير . 
( الفرق ) بين السهو والاتماء أن الاغماء .هو يكون من مرض فقط. 
والنوم سبو يحدث مع فتور جسم الموصوف به . 
( الفرق ) بين الظن والتصور أن الظن ضرب من أفعال القلوب. 
يحدث عند بعش الامارات وهو رجحان احد طرق التجوز ع واذا حدث 
فظن صاحبه بعض ما تقتضيه. تلك 
الامارات سمى ذلك غلبة الظن , ويستعمل الظن فيا يدرك وفيالا يدرك 


- فى التبءورية  الناسء وعوتحريف‎ ) ١( 


عند امارات غليت وزادت بعض الز 


اي 
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ا 
أ والتصور يستعمل فى المدرك دون غيرهكائن ادر كاذا أدركةه المدرك تصور 
ا نفنسه , والشامد أن الا"عراضالتى لا تسرك لا تتصور نحو العلم والقدرة ع 
والتمثل مثل التصور إلا أن التصور بل لغ لان قولك :تصورت الشىء معناه 
ٍ أنى بمنزلة إبصر صورته ء وقولك آمثلته معنأه اتى بمنزلة من أبصر مثاله ع 
ا وزؤيتك لصورة الشىء أبلغ فى عرفان ذا م: 
( الفرق ) ببنالتصود والتومأن تصورالشى. 
| لا يكون مع العلم به لان التوهم من قبيل التجج 
ا وقال بعضهم التوهم يحرى محرى الظ: اول المدرك وغير المدرك وذلك 
| 
ا 
أ 


كن مم 1 9 
ون مع العلم بد ء وتؤهمه 


والتجويز ينافى الما 


مثل أن يخبرك من لا تعرف صدقه عما لامخيل العقل فيتخيل كونه فاذا عرفت 

صدقه وقع العلم بمخبره وزال التوهم » وقال آخر التوهم هو تجويز مالا يمتتع 
ا من اا اراح لاجر أن يتوهم الانسان ما يمتتع كونهألا ترى أنه 
لا يحوز أن يتوهم الشىء متحركا ساكنا حال واحدة . 

(الفرق ) بين الظن والشك أن الشلك اسستوا تواء طرف التجويز ء والظن 
رجحان أحد طرف التجو,: يز والشاك يحوز كور ن ماك نيه عل احدىالصفين 
| لاأنهلادليل هناك ولا أمار اك اك لا يحتاج ى طلب اشلك 
| الىالظن , والعلم وغالب الظن يطلبان بالنظر , وأصل الشسك ف العربية من 
ا قولك شككت الغى. 

فى الض 
ا الذقا 


إذا جمعته بشى. تدخله فيه » والشنك هو اجتماع شيئين 


الظن قوة المعى فى النفس من غير بلوخ حال 


ثابتة » ولس كذلك الشك الذى هو وقوف بن النقيضين منغير 


بعضهم قال : الظن ضرب من الاعتقاد, 
أنك تقو لأ. 


لأحسب أن زيدآ قد مات 


0 علمك بأنه حى . قال أبو هلال رمه التدتمالى 


أن من المناب تقو ل أحسسبه بالظن قد مات كا تعول أعده قد 


حسبانآ على جبة التوسع وصار كالحقيقةبعدكثرة 


7 
الاستعال(١)وفرق‏ بين الفعل متهما قيقال فالظن حسب وف الحساب حسسب 
ولذلكفرة بين المصدرينققيل حس ب وحسيان , وااصحبحفى الظن, أن ماذ كرناه 

(الفرق) ببنالشك والارتياب أن الا رتياب شك مع تبمة(») والشامد 
أنك تقول إنى شاك اليوم قى المطر ولا يحوز أن تقول إنى مرتاب بفلانإذا 
شككت فى أمره واتهمته . فأما: 

(الفرق ) بين الريبة والنهمة فان الريبة هى الخصاة من المكروه نظن 
اانا كسا علد » والنبمة الخصلة من المكروه نظن بالافسان 
أو تقال فيه ألا ترى أنه يقال وقعت على فلان تهمة إذا ذكر مخصلة مكروهة 
ويقال أيضآ اتهمته فى نمسى إذا ظننت به ذلك من غير أن تسمعه فيه فلمنهم 


ون ب4 ذلك ققط ؛ وكل 


هو المقول فيه التهمة والمظنون به ذلك , والمريب 


عريب متهم وبجوز أن يكون متهم ليس عرد 

(الفرق) ببنالشك والامتراء أنالامتراء هواستخراج الشبهالمشكلةءث مكار 
أصله المرى وهو استخراج الابن م نالضرع 
ومراءاً إذا استخرج ماعنده بلمناظرة » 
وامترى امتراءاً إذا استخرج الشبه المشكلة من غي رح للها , 
العم والظن أن الظان يحوز أن يكون المظنون على خلاف 
والعل يحف قال لمعلوم وقيل جاء الظن فى القرآن بمعنى الشنك 
فى قوله تعالى ( إن هم إلا يظنون ) وا المحم لصحيح أنه علىظاهره . 

(الفر ق) بين الظن والجب لأ الجاهل يتصور نفسه بصورة العالم ولا يبحوز 
ايعتقده وا كارت قد يضطرب حاله فيه لا*نه غير سا كن النفس 
اليه » وليس كذلك الظان . 

(الفرق ) بين التصور والتخيل أن النصور تخيل لايثيت على حال وإذا 
حال لم يكن تخيلا فاذا تصور الثى. فى الوقت الا"ول ولم يتصور فا 
فى قبل إنه تخيل» وقبل التخيل تصور الثىء على بعض أوصافه دون 
اريةهوصاركالحقيقةببدلكثرةالاستعال» . (؟) التي 3 


00 
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«عض فلهذا لايتتحقق ع والتخيل والتوهمينافيانالعلم كا أنالظن والشك ينافيانه ‏ 

(الفرق ) بين التقليد وااظن أن المقلد وإنكان محستاً للظن بالمقلد لمااعرفه 
من أحواله فهو سيظن أن الا"مر على خلاف ماقلده فيه » ومن اعتقدفيمنقلده 
أنه لايحوز أن مخطىء فذاك لابحوز كون مافلده فيه على خلافه ِلذلك لايكون 
خلاناً , وكذلك المقاد الذى تقوى عنده حال ماقلده فبه يفارق الظان لا"نه 
كالسابق إلى اعنقاد الثىء على صفة لاترجيح لكونه عليها عنده على كونه على 
غيرهاء والظن يكون له حم إذاكان عن امارة صحيحة ولم يكن الظان قادراً. 
على العل فأما إذاكان فادرا عليه فليسله حك » ولذلك لايعمل بخبرالواحد إذا 
كان مخلاف القياس وعند وجود النص . 

( الفرق ) بين الجبل والحق أن الحق هو الجبل بالا"مور الجارية فى 
العادة , ولبذا قالت العرب أحمق من دغة, وهى امرأة ولدت فظنت 
أنها أحدات طمقتها العرب بجهابا بما جرت به العادة مرن. 
الولادة » وكذلك قولهم أحمق من الممبورة () إحدى خدمتيها وهى امرأة 
راودها رجل عن نفسها فقالت لا تتكحنى بغير مهر فقال لا مهرتك إحدى 
خدمتيك أى خلخاليك فرضيت فحمقها العرب يحهلبا بما جرت به العادة فى 
المبورء والجبل يكون بذلك وبغيره ولا يسمى الجهل بالله حمقاء وأصل الحق 
الضعف ومن ثم قيل البقلة الحقاء لضعفبا » واحمق الرجل اذا ضعف فقيل 
للاأحمق أحمق لضعف عقله . 

( الفرق ) بيناحاقة والرقاعة أن الرقا 
وعاو رتبة ولا يقال للاحمق اذاكان وضيعارق 
إذا كان سيدا أو رئيسا أو ذا مال وجاه . 


ذا 
ل الاب الخاس © 


فى الفرق يبن الحياة والماء والحى والح 
وما تخالف ذلك , وف الفرق بين الحياة و١‏ 


ن الحياة والعيش والروح 
رة والاستطاعةوالقوة 
والقدرة وما يقرب من ذلك: والفرق بين ما يضاده ويخالفه ٠‏ 
(الفرق ) بين الحياة والناء أن الحياة هى ما تصير بدابجملة كالشىء الواحد 
فى جواز تعلق الصفات بها فأما قوله تعالى ( فأحبينا به الرض بعد موتها ) 


قعناه أنا جعلنا حالما كحالالحى فى الانتفاع بها , والصفة لله ,أنه حى مأخوذة 


صفته بأنه موجود مأخوذة من. 
الوجود على اتقدير وقد دل الدليل ع ل أن الى بد نم بك حياحىمن أجل 
الحياة فالذى لم يزل حا ينبغى أن يكون حيآً لنفسه , والنياء يزيد الشنىء حاله 
بعد حال من نفسه لا ياضافة إليه فالثبات ينمى ويزيد وليس بحى والله 
تعالى حى ولا ينام : ولا يقال لمن أصاب ميراثا أو أعطى عطية أنه قد نما ماله 
واتما يقال نما ماله اذا زاد فىنفسه ؛ والنماء 0 انزيد بتوالدها 
فليلا قايلا , وفى الورق والذهب هو الفرق بين الزيادة والنماء » 
ويقال للاشجار والنبات نوام لاثما تريد فى ا . 

( الفرق ) بين الى والحوان أن الحيوان هو المى ذو الجنس ويقع على 
الواحد واببمع , وأما قوله تعالى ( وان الدار الآخرة لى الحيوان ) ققد قال 
بعضهم يعنى البقاء يريد أنها باقية ء ولايوصف الله تعالى بأنه حيوان للأنه ليس 
بذى جنس . 

(الفرق) بين الحية والميش أن العيش اسم ا هو سبب الحياة من الكل 
والشرب وما بسييل ذلك , والشاهد قولحم معيشة فلان من كذا يعنون مأ كله 
ومشربه ما هو سبب لبقاء حياته فليس العيش منالحياة ‏ ثىء 
الحياة وال لروح أن الروح مز من قرائن الحياة , والح.اة عرضر 


من جنس الريح , وقيل هوجسم رقيق حساس » وتزءم 


8 
الاطباء أنموضعهاى الصدرمن الحجاب والقلب , وذهب بعضهمإلى أن ابسوطة 
فى جميع البدن وفيه خلاف كثير ليس هذا موضع ذكره» والروح والريح 
فالعربية من أصل واحد ولهذا يستعمل فيه النفخ فيقال نفخ فيه الروح وسمعى 
جبريل عليه السلام روحاً لآن الناس يتتفعون به فى دينهم كانتفاعهم بالروح 
ولهذا المعنى سى القرآن روحا . 

( الفرق ) بين الروح والمهجة والنفس والذات , أن المهجة خالص دم 
الانسانالذىإذا خرج خرجت روحه وهو دم القلب فى قولالخليل؛ والعرب 
تقرل سالت مهجهم على رماحنا , ولفظ النفس مشترك يقع على الروح وعلى 
الذات ويكون توكيدآ يقال خرجت نفسه أى روحه وجاءنى زيد نفسه بمعنى 
التوكيد والسواد سواد لنفسه كا تقول ناته ع والنفس أيضا الماء وجمعه 
أنفاس قال جرير ؛ 

تعال وهى تاغبة يفيه بأنفاس من الشيم القراح 

والنفس ملء الكف من الدباغ والنفس الى تستعد بمعتى الذات مايصح 
أن ندل عل الثىء من وجه مختص به دون غيره م وإذا قلت هولنفسه على صفة 
كذا فقد دللت عليه من وجه مختص به دون ماء قال عل بنعيسى الثىء 
والمعنى والذات نظائر وينها فروق فالمعنى المقصود ثم كثر حتى سبى الاقصود 
معنى ؛ وكل شىء ذات وذل ذات شىء إلا أنهم ألزمو! الذات الاضافة ققالوا 
ذات الانسان وذات الجوهر ليحققوا الاشارة إليه دونغيره » قلنا ويعبر 
بالنفس عن المعلوم فقوهم قد صح ذلك فنفسى أى قد صار فجملة ماأعلمه 
ولايقال صح ف ذاى . 

ومما يضاد الحياة الموت 

(الفرق) بين الموت والقتل أن القتل هو تقض البنية الحيوانية ولايقال له 
قتلقأ كثر الحال إلا ]5 كان منفعل آدمى ع وقال بعضهم القتل إماتة الحركة. 
علها الاتعاب حتىتموت حركتها» والموت عرض 
ة الروك ولايكون إلامن فءلالته ء وأليتة الموت بعينه 
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إلا أنه يدل على الحال : والموت ينؤالحياة مع سلامة البنية » ولابد فىالقتل من 
أتتقاض البنية ؛ ويقال لمن حبس الانسان حتى بموت أنه قتله ولم يكن ( ١‏ ) 
بقاتل ف الحقيقة لاأنهلم ينقض البنة ‏ ويستعار الموت فى أشياء فيقال مات قلبه 
إذا صار بليدآومات امنا أىكسد ومات أ 


ينهم نقصوحظ «يتضعيف 
ونبات ميت ذابلووقع فالمال موتان إذاتماوتت وموتان الالرض إذالمتعمر, 
(الفرق) بينالقتلوالذبح أنالذبم سمل معلوم , والقتلضروب متلفةولهذا 
منع الفقهاء عنالاجارة علىقتل رجل قصاصاولم >نعوا من الاجارة عل ذبح شاة 
لان القتل منه لايدرى أيقتلديضربةأو بضربتين أوأ كثر ولي سكذلك الذبح 
(الفرق) بين الفناء والنفاد أن النفاد هو فناء آخر الثىء بعد قناء أوله» ولا 
يستعمل النفاد فيا يفنى جملة ألاترى أنك تقول فناء العام ولا يقال نفاد العالم 
ويقال نفاد الزاد وتفاد الطعام لآن ذلك يفنى شيئا فشيئا 
(الفرق) بين الاهلاك والاعدام أن الاعلاك أعر ل العا الاثنة قد 
يكوت. ينقض البنية وإبطال الحاسة وما يحوز أن يصل معه اللذة والمنفعة ع 
والاعدام تقيض الايحاد فهوأخص فكلإعدام إهلاك ولي سكل إهلا ك إعداما: 
(الفرق) بين الحياة والقدرة أن قدرة الحى قد تتناقص مع بقاء حياته على 
حد واحد ألا ترى أنه قد يتعذر عايه فى حال المرض والكبر كثير من أفماله 
الى كا نت مناسبة له مع كون إدراكه فى الالينعلى حد واحد فيعلم أنماصح 
به أفعاله قد يتناقض وما صح به ادراكه غير متناتض» وفرق آخر أن العضو 
قد يكون فيه الحياة بدليلصحة ادراكنوإن لم تكن فيه القدرة كالاذن ألاثرى 
أنه يتعذر تحر يك عادر أو 


ق آخر أنالحيا ةجنس واحد 


لفرق) بين القدرة والقهر أن القدرة تكون على صغير المقدور وكبيره» 
والقبر يدل على كبر المقدور ولبذا يقال ملك قاهر إذا أريد المبالغة فى مدحه 
بالقدرة : ولا يقال فى هذا المعنى ملك قادر لا“ ناطلاق قولنا قادر لايد لعلى 


(1) ف التتمورية دوليى بقائل . 
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عظم المقدور كا يدل عليه إطلاق قولنا قاهر : 


( الفرق ) بين القبر والغلبة أن الغلبة تكون بفضل القدرة ويفضل العلم 
يقال قائله فغلبهوصارعه فغلبه وذلك لفضل قدرته وتقول حاجه فغلبه ولاعبه 
بالشطرخ فغلبه بفضل علمه وقطةنه» ولا يكون القبر إلا بفضل القدرة أله 
ترى أنك تقول ناوأه ففبره ولا تقول حاجه ققهره ولا تقول قبره بفضل. 
علمه كا تقول غلبه بفضل علمه. 

( الفرق ) بين الخلبة والقدرة أن الغليةمن فمل الغالب وليست القدرة منفعل 
القادر يقال غلب خصمه غلبا كا تقول طلب طلا وف القرآن ( وهم من بعد 
غلبهم سيغلبون )وقولهم القه غالبمن صفات الفعل وقولنا له قاهر من صفات 
الذات وقد يكون من صفات الفعل وذلكأنه يفمل مايصير به العدو مقبوراء 
وقال على بن عيسى : الغالب القادر على كر حد الثىء عند مقاومته باقتداره؛ 
والقاهر القادر على المستعصبمنالا مور . 

(الفرق) بين القادر والمقيت أن المقيت على ماقال بعض العياء بجمع معنى 
القدرة على الثىء والعلم به قال والشاهدقولالشاعر: 

ألى الفضل أم على إذا حو سيت إن علىالحسابمقيت 

قال ولا يمكن الحاسبة لبما معالقدرة عليها والعلم باو القرآن( وكان التهعلى 
كلثىء مقيتآ ) أى مقتددراً علىكل ثىء عال1 يه وقال غيره المقيت علىالثىم 
الموقوفعليهوقيلهوالمفتدر وأنشد: 

وذى ضغن(1) كففت الضغن عنه وكنت على إساءته مقيتا 
وقبل هو الجازىكانه بحمل لكل فعل قدرة من الجزاء» والقدرة والقوت 
متقاربان وقال ابن عباس مقيتا حفيظا وقال مجاهد شبيدا وحفيظا حسييا » 
وقال الخليل المقيت الحافظ والحفيظ أشبه الوجوه لاأنه مشتق من 
والقوتيحفظ النفس فكان المقيت الذى يعطى الثىء قدر حاجته من الحفظ» 
وحكى الفراء .قوت وبقيت 


(1) ف التسخ ه صغرء . 


ندعل ازع مادو 


أنه قوى عليه 


ر على هذا الحجر أى قادر على رفعمه 
ووضعه وهو قادر على نفسه اى قادر علىضبطها ومنعها فيا تنازع إليه ء وقادر 
عل فعله يفيد أنه قادر على إيحاده فبين الكلمتينفرق . 

( الفرق ) بين القادرعلى العى. له أن الملك يضاف الى المقدور وغير 
المقدور نحو زيد مالك للمال وليس بقادر عليه فالقادر على الشىء قادر على 
إيحاده والمالك للشىء مالك لتصريفه؛ وقد يكون المالك بمعنىالقادرسواءاً وهو 
قوله تعالى ( مالك يوم الدين ) ويوم الدين لم يوجد فيملك وما اأراد أنه 
قادرعليه , والملك ا والقدرةلا تكونع | الموجوه . 
( الفرق ) بين القو: فى الادل هى مبالغةفى وصف 
الثىء فى صلابة وليس هو من قبيل ال 0 يقال لله شديد ؛ والقوة 
من قبل القدرة على ما وصفناء وتأو يل قوله تعالى (أشد منهم قوة) أىأقوى 

منبم وفى القرآن ( ذى القوة المنين ) أى العظبم الشآن فىالقوةوهو اتساع , 
(الفرق ) بين ااشدة والجلد أن الجلد صلاية البدن ومنه الجلد لا*نه 
أصلب من اللحم ؛ والجلد الصلب من الارض وقيل يضمن الجلد معنى القوة 
والصبر ولا يقال لله جليد لذلك )١(‏ . 
أن 


( الفرق) بين ااشدة 0 
فى الا'فعال دون غيرها يقال صعب عل الا“مر يعنى أن فمله صعب عليك 
ورجل صعب أى مقاساته صعبة ‏ وفيا منى الغلبة لمن يزاوطا ع ومن ثم سى 

3 (1) تقدم فى الصفحة .> ( والفر 
.ولعلموضعه هنا لمدءمتاسته هتالك . 


الشدة ماذ كرناه » والصعوبة تكون 


ام 
لفحل الكسديد الغالب مصعباً فالصعوبة أبلغ منالشدة ؛ وقد يكون شديد غير 
صعب اذا استعمل فيا يستعمل فيه الصعب ولا صعب الث 
(الفرق) بين القوة والمنانة أن المتالة صلابة فىارتفاع؛ والمتنمن الاُرض 
الصلب المرتفع وا مع متان ؛ ومنه سمى عقب الظهر متنا 
ذلك , ولا تجوز الصفة بالصلابة والتانة على الله له تعالى ( ذو ِ 
المنبن ) فالمتين فى اسمائه مبالغة فى الوصف بأنه قو: 5 
المتانة فى الا صل نفيضة الرخاوة فاستعملت فى نقيض الضعف لليالئة فى 
صفة القوة واله أعلم . 


(الفرق) بين القدد 


الى 


0 


وا منون المنية لا"نها فاطعة عن النصرف بالحياة » وقيل'لامتنان بالنعمة إمتنان 
لاآنه يقطع الشكر , 

) بين الشدة والصلابة أن الصلابة هى النثام الاجزاء بضها 
ن غير لت مع , 


5 8 0 اق الا 


أن الجالة أصلباشدة ااقطع تقول 
إلى حطبجزل اذاكان شديد القطع صليا واذا كان 
كذلك كان أبقى على النار فشبه به الرجل الذى تبقى قوته فى الامور فسعى 


جزلا ولا يوصف الله به 
(الغرق)بين الشجاعة والِب.| 

يصاب فالحرب يمكروهلشدته قيها 

المقدام فوالحرب 


أصل البسل الحرام فكا نالباسل حرام أن 
»والشجاعة الجرأة والشجاع الجرى. 
قويا والجرأة قوة القلب الداعرالىالاقدام على 


81 
المكاره فالشجاعة تنى.عن الجرأة والبسالة تنىء عن الشدة والقوة يحوز أن 
يكون الباسل من البسول ؤهى نكره الوجه مثل البثور وهما لنتان » وسمى 

باسلا لتكرهه ولا تجوز الصفة بذلك على الله تعالى . 

( الفرق) بين الشجاعة والنجدة أن النجدة حسن البدن وتمام للجه وأصلبا 
الارتفاع ومنه ميت بلادهم المرتفعة تجداع وقيل للتجاد تجاد لانه محشو 
الثباب فترتفع ثم قيل للشجاعة نجدة لا”نهاتكون مع تمام الجسمى) كثرالحال. 

ومما بجحرى مع ذلك 

(الغرق) بين الصلابة والقسوة أن القسوة تستعمل فيا لا يقبل العلاج 
ولهذا يوصف با القلب وانل يكن صلبا . 

(الفرق ) بين الة والصحة أن الصحة يوصف با امحل والآلات 
والقدرة تعلق باجلة فيقال غير صحيحة وحاسة صحيحة ولا يقال عين 
قادرة وحاسة قادرة ٠.‏ 


(الفرق) بنالصحةوالعافية أنالصحةأعم من العافية يقالرجلصحيح وآلة 


صديحةوخشبةصحيحةاذاكانت. : الخشبةمعافاةى وتستعار 
الصحة فيقالصححت القول وصصح لى على فلان حق: ولا تستعمل العافيةفى 
ذلك , والعافية مقابلة المرض بم 
وجوهع .ما ذكرناء وتنكونالعافية ابتداءاً من غير مرض وذلك مجاز كا'نهفمل 
ابتداء ماكان من شأنه أن ينافى المرض يقال خلقه الله معافى صحيحا ومع هذا 
فانه لا يقال صمح الرجل ولا عوف إلا بعد مرض بناله , والعافية مصدر مثل 
العاقبة والطاغية وأصلها الترك من قوله تعالى ( فن عفى له من أخيه ثى.) أى 
ترك له » وعفت:الدار تركت حتى درست ومنه ه اعفوا اللحى , أى اتركوها 
<تى تطول ومنهالعفو عن الذنب وهو ترك المعافبة عليه وعافاه اله من المرض 
تركة منهيضدممن الصحةوعقاه يعفوهواعتفاه يعتفيهإذا أتاه يسأله تاركا لغيره . 
(الفرق) ببن الصحة والسلامة أن السلامة نقيضة الحلاك ونقيض الصحة 
الآنة من المرض والكسر وما الك ألا ترى أنه يقال ملم الرجل من 
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علته اذا كان يخاف عليه الاك منبا أو على 0 خاف 
عليه ذلك منها لم 1 » هذا على أن السلامة نقيضة 
الهلاك وليست الصحة كذلك وف هذا وقوع الفرة 0 مكثر استعمال 
السلامة حتى قبل للمتبرىء من العيب سال من العيب واللامة عند المتكلمين 
ذوال الموانع والآفات عن من يجوز عليه ذ يقال لله سالم لا'ن الآفاتء 
غير جائزة عليه ولا يقال !ه صحيح لان الصحة تقتضىمنافاة المرض والكدس 
ولا يحوزان على الته تعالى . 

(الفرق) بين القدرة والطاقة أنالطافة غاية مقدرة القادر واستفراغ وسعه 
فالمقدور يقالهذا طاقى أىقدر إمكاتى» ولا يقال لله تعالى مطيق لذلك . 

(الغر بن القدرة والاستطاعة أنالاستطاعة فى قولك طاعت جوارحة 
للفعل أى انقاد تله ولذا لابوصف الله بها ويقال أطاعه وهو مطيع وطاعلم 
وهو طائعله إذا انقاد له ء وجاءت الاستطاعة بمعنىالاجابة وهو قوله تعالى ؛ 
(مليستطيع ربك) أى هل يحيبك إلى ماتسأله وأماقوله تعالى (لايستطيعون 
سععاً) فعناه أنه يثقل علبهم 
تقول لاأستطيع أن أبصر فلاناً 

(الفرق) بيالعز,: والقاهرأنالعزير هو المتتع اذى لابنال بالا'ذى ولذلك 


الفرآن ليس م لايقدرونعذلك»وأنت 


سمى أبوذؤيب العقاب عزيز: ا فى أعلى الجبل فهى متتعة 
علىمن رينعاقال: 7 
حتى اتتبيت إلى فراش عزيزة ‏ سوداء روءة أنفها كالغصف 
ويقال عز يعز إذا صار عزيزاً وعز يعز عزاً إذا قهر باقتدارعلالمنعوائثل 


من عزيز والعزاز الا'رض الصلبة لامتناعها على الحافر بصلابتها كالامتناع من 
ضم؛ والصفة بعزيز لاتتضمن معنىالقهرء والصفة بقاهر تتضم نمع العزيقال 
قهر فلان فلان إذا غلبه وصار مقتدراً على إنقاذ أمره فيه . 
(الفرق) بين قوثك العزيز وبين قولك عزيزى أنقولك عزيزى ممنىحبيى 
الذى يعر عليك فقده لير ل طبمك إليه , ولا بوصف العلا به مع الاضلفةء 
0( 
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ولس كذلك السيذ وصيدى لان الاضانة لا تقلب ممنى ذلك إلا حب 
نما تقتضيه الاضافة من الاختصاص . 
( الفرق ) بين القادر والمتمكن أن النمكن مضمر 
3 | لانجوز الصفة به على الته تعالى ؛ وصفة القادر مطلقة لزان 
لانبحوز أن يستغى بنفسه عن القدرةكا يستغتى بها عن الآلة فى الكتابة 
ونحوها ويقال مكنه ومكن له قال بعضهم معناهما واحد » قال ومنه قوله تعال 
( مكناهم فى الارض مال تكن لكم ) قال فجاء بللنتين للتوسع فى الكلام ع 
والصحيح أنمكنت للجلك لها جين بهومكنته أقدرتدعل ملك الثى.فالمكان. 
(الفرق) بين التمكين والاقدار ا عطاء مايصح به الفعل كاثنا 
بماكان من الآلات والعدد والقوى ؛ والافدار إعطاء القدرة وذلك أن الذى 
لدقدرة عل الكتابة تعذر عليه إذالم 0 ويتمكنمنها إذاحضرت 
الآلة , والقدرة ضد العجز, وأا أنضد التعذر . 
الفرق د القدرة وخالفها 
( الفرق )بين العجر والمنع أذ : 
يمتعلقها على المكس , والمنع مالااجله 
وابسيضاداقدرة برل يسمىمتإلاإذ انمع القدرة قلي هومن المجزفاتى. 
( الفرق ) بن المنع والكف أن المنع ملذحكر نا واالكف على ما ذ كر 
يعضهم يستعمل فى الامتناع عما تدعو إليه الشهوةقالوا| 
عن زيارة فلان وأمسك عن الافطار . وليس لمانا 
الامساك والذكف فيا تدعو | 
القتال كا يقال لكا مر وآمسك عزذلك 5 مزال سال 
نحيس النفس عن ا اكور مكان يمسك الماء أى يبه وابتع 
ا 


راستهسلك الثى. 
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:الاسترسال ونقيض الامساك الارسال ‏ وأصل الكف الانقباض والتجمع 
.ومنه ميت الكف كفا انها نيضرع الا“شياء وتجتمع : ويقال جاءئوالناسن 
كانة أى جميعاً فالكف عن الفمل هو الامتتاع عن موالاة الفعل وإيجادة 
حال بعدحالخلاف الانيساط فيه واتماقلنا ذلك لا" نأصله الانقباض وخلاف 
الا نقباض الا نبساط»والامساك حبس النفس عن الفعل. عبل ماذكر نافالفرق بينهما. 


(الفرق) بينالكف والتر ك أن التر اكعندالمتكلمينفم ل أحدالضدين اللذين بقدر 
عليهما المباشر و قال بعضهمكل شيئين7 ةواحدةم عكرنوقت 
وجودهها وقتأواحدآ وذنا بحلان حل القدرة وانصرف القادر بفع ل أحدهما عن 
الآخرسبىالموجودمنبماتركاوم المي وجدمتروكا. الترك عندالعرب تخليف الثى.فى 
المكان الذىهو فيه والانصراف عنه ‏ ولبذا يسمون بيضة النعامة إذا خرج 


فرخها تربكةلآن النعامة تتصرف عنوأهوالتريكةالروضة يغفلماالناس ولايرعوئما . 

( الفرق ) بين التركوالتخلية أن التركهو ماذ كرناء والنتايةللئىء نقيض 

التوكيل به يقال خلاه توكيل عنهكانه جعله خالياً لا أحد معهء 

ثم صارت التخلية عند المتكلى ك الاثمر بالشىء والرغبة فيه والنهى عن 

خلافه, ويقولون القادر مخل بينه وبين مقدوره أى لامائع له منه شه يمن 
عه من تصير فاته 

إن قولك تركت الثىء وقولك لهيت عنه أنه يقال ليت عنه 

إذا تركته سمو أو تشاغلا . ولايقال .من ترك العىء عامدا أنه لمىعنه, وقول 

صاحب الفصيح ليت عن الشىء إذانركته غلط ألا ترى أنه لايقال لمن ترك 

أ نه لى عن ذلك , وأصله من اللو 


) بنالتخلية والاطلاق أن الاطلاق عند الفقباء كالاذن إلا أن 
ون ابتداءوالاطلاق لاييكون إلا بعد نهىءثم كثر حتى 
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أنهم يقولونللزوجة إنها حبالالزوجفاذافارقها قيلطلقها كا ندقطع حبلباو[ئمة 
قبل فى النافة أطلق وف المرأة طلق للفرق بين المعنيين والاأصل واحد * 
( الفرق) بين الكف والاحجام أن الاحجام هو الكف عيبا يسبق فعله 
خاصة يقال أحجم عن القتال ولا يقال أحجم عن الا" كل والشرب * 
( الفرق ) بين الاقدام والتقحم أن التقحم الاقدام فى المضيق بشدة 
يقال تقحم فى الغار وتقحم بين الا”قران ولا يقال أقدم فى الغار » وأصل 
التقحم الاقدام على القحم وهى الا"مور الشديدة واحدها قحمة : والاقدام 
هو حمل النفس على المكروه هن قدام ؛ ويخالف التقدم ف المعنى لان التقدم 
يكون فى المكروه واحبوب؛ والاقدام لايكو نإلاعلى المكروه * 
( الفرق ) بين المنع والصد أن ن الصد هو المنع عنقصد الثىءخاصة» ولهذا 
قالالتهتعالى(وهم يصدونعن المسجدالحرام) أىيمنعونالناسعنقصدم, والمنع 
يكونفذاك وغيرهألاترى أنه يقالمنع الحائط عن الميل ولا يقال صدمعن الميل لان 
الحائط لاقصدله ء ويقولون صدنىعن لقائك قصد لقائك وهذا بين 
( الفرق )ين قولك منعته عن الفعل وبين قولك ثنيته عنه أن المنع بكون 
عن إيحاد الفعل , واللتى لايكون إلا المنع عنإنام الفعل تقول ثنيته عنه إذا. 
كان قد اتندأه قنعته عن [تهامه واستبقائه وإلى هذا يرجع الاستثناء فى الكلام 
لاأنك إذا قلت ضربت القوم إلازيدا فقند أخبرت أن الضرب قد استمر فى 
القومدونز يدفكا" نك أطلقتالضربحتىإذا استمرفالقوم ثنيتهظم يصلإلىزيد. 
(الغرق ) بين الرد والرجع أنه بحوز أن ترجعه من غير كراهة له قال الله 
تعالى ( فان رجعك الله الى طائفة منهم ) ولا يحوز أن ترده الا اذا كرهت 
حالهووهنا يسمى البيرج ردا, لم يسررجعا هذاأصله ثمربما استعملت احجدى 
الكلمتين موضع الاخرى لقرب معناهما . 
(الفرق) بين الرد والرفع أن الرد لا يكون إلا إلى خلف ء والرفع يكون 
إل قدام وإلى خلف جبيعاً - 


له 


وما يحرى مع هذا 
( الفرق) بين الحصر والحبس أن الحصر هو الحبس مع التضييق يقال 
حصرهم ف البلدلانهاذا فعل ذلكفقد منعهمعن الانفساح فى الرعى والتصرف 
فى الا "مور ويقال حيس الرجل عن حاجته وفى الحبس إذا منعه عن التصرف 
به وهو فرحصارأى ضيق » 


فيهاء ولا يقالحصر فهذا المنى دو أن يض 
والحصر احتباس النجوكانه من ضيق الخرج 5 
يقال إن الحبس يكون لمن تمكنت منه والحصر من لم تتمكن منه وذلك انك 
اذا حاصر تأهل بلد فالبلد فانك لم تتمكن منهموائما توصل بالحصرالىالقكن 
منهم والحصر فى هذا سبب الفكن والحبس يكون بعد القكن . 

(الفرق ) بين الحصر والاحصار قالوا الاحصار فاللغة منع يغيرحيس » 
والحصر المدع بالحبس قال الكسائق ماكان من المرض قيل فيه احصر ء وقال 


قال أهل اللغة ويحوز أن 


أبو عبيدة ماكان من مرض أو ذهاب نفقة قبل فيه احصر وماكان من سجن 
أو حبس قيل فيهحصر فهو حصور ء وقال المبرد هذا صحبح واذ! حب سالرجل 
الرجل قبل حبسه واذا فعل به فعلا عرضه به لان حبس قيل أحبسه واذا 
عرضه للقتل قبل أقتله وسقاه إذا أعطاه اناا يشرب منه واسقاه اذا جعل له 
سقياء وقبره اذا تولى دفنه وأقبرءجعل لدقبرآ فمنى قولة تعالى ( فان أحصرتم ) 
عرض لك ثى. يكون سيآ لفوات الحج 

(الفرق ) بين الوهن والضعف أن الضعفضد القوة وهو من فع لاله تعالى 
كا أن القوة من فعل الله تقول خلقه الته ضعيفاً أو خلقه قويا , وف القرآن 
( وخلق الانسان ضعيفا ) والوهن هو أن يفعل الانسان فعل الضعيف تقول 


وهن فى الا"مر يهن وهنا وهو واهن اذا أخذ فيه أخذ الضعيف ‏ ومنه قوله 
تعالى ( ولا تهنوا ولا تحزنواوأتم الا”“علون ) أىلاتفعلوا أفمالالضعفامو أ تم 
أقوياء على بتذليل الته إياولكم , ويدلعلصحةماقلنا أنهلايقال خلقه 
الله واهناما يما الله ضعيفاً, وقد يستعمل الضعف مكان الوهن يازا 

فوا وما استكانوا ) أى لم يفعلوا فعلالضعيف » 
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ويحوز أن يقال إن الوه هو اتكدازالحد والُوف ونحوه » والضعف 
نقصان القوة, وأما الاستكاة هى أظهار الضعف قالالتهتعالى( وما ضعفوا 
وما استكانوا ) أى لم يضعقوا بتقصان القوة ولا استكانوا باظبار الضعف عند 
المقاومة ؛ قال الخليل أن الوهن الضعف ف ااعمل والاأمر و كذلك فى العظم 
ونحوه يقال وهن العظم مهن وهنا وأوهنه موهنةورج ل واهن فالا“مروالعمل 
وموهون ف العظم والبدن والموهن لغة والوهين بلغة أهل مصر رجل يكون 
مع الا“جير يحثه ع العمل * 
( الفرق ) ببن الضعف والضعف أن الضعيف الم يكون فى الجسد 
خاصة وهو من قوله تعالى (خلقكم من ضعف ) لعي بالفتم يكوكف. 
فى الجسدوالرأى والعقل يقال فى رأيه ضمف ولا يقال فيه ضعف كا يقال 


فى جسمه ضعف وضعف , 


البأق والدائم وما يحرى معذلك 
انميق عرافذى درك عديك نه 


تختلف فيعتق بعضها قبل ل حسب سرعة 
غير هو رامال إزل موجودا والقدم لايستفاد والعتقيستفاد أ لائرىأنه 
لا يقالسأقدمهذ المناع كاتقول. اسأعتقه» »و.توسعفالقدمفيةالدخول زيد الدار 
أقدم من دخول عمرو ولايقال أعتق منهفالعتقفى متاعلى أصله لم بت 
(الفرق) بن المو 
صحة الفعل منه و 


والكائن أن ل اللواجوه من ع لد 2 
برا جسم شغله للحبز )١(‏ وتأثير العر. اض تغييره للجدم وصفة 


ف5 
الموجود من الوجود على التقدير وكذلك صفة القديم م نالقدم وضفة الحادثم 
من الحدوث وانما جرت الصفات عل البيان بأصل رجع إليه إما عحقق وام 
مقدر. وقد يكور ن الكلام امندرأ بلغ منهبالمحقق ألا ترى ان قولامرىءالقين 
+ بمنجردقيدالاوابد هيكل.أ بلغ منمانعالا'وابد وهومتد رتقديرالمانع والكائن 
عليار بع أوجداحدهابعنىالموجودويصح ذلك قالقدي جا يصم قالمحدث والناس 
يقولون ان الله لم يزل كاثنا ء والثانى بمعى وجود الصنع والتدبير وهو قول 
الناس ان الله تعالى كائن بكل مكان والمراد أنه صانع مدبر بكل مكان وانه 
عالم بذلك غير غائبٍ عن ثىء من أحواله فيكون من هذا الوجه فى حك من 
هو كائن منه , والثالث قولنا للجوهر إنه كائن بالمكان ومعناه أنه شاغل المكانم 
والرابع قولنا للعرض انهكائن فى الجسم فالمراد حلؤله . 
(الفرق ) بين الكائن والثابت أن الكائن لايكون إلا موجودا ويكون ثابت 
ليس بموجود وهو من قولهم فلان ثابت النسب معنى ذل كآنه معرو الب 
دانم يكن موجودا ويقال شىء ثابت بمعى أنه مستقر لا يزول , ويستعمل 
الثبات فى الاجسام والاعراضوليس كذلك الكون . 
(الفرق ) بينالدوام والخلودأنالدوام هو استمرار البقامقجميع الاوقات وله 
يقتضى أن يكور نف وقتدون وقت ألا ترى انه يقالان الله لهي لدائماولايزال دائا 
والخلود هو استدرار البقاء منوقت مبتدأ ولبذا الايقال انمخالد كيا انه دائم 
(الفرق) بين الدائم والسرمدآن السرمدهو الذىلا فصل يقع فيهوهواتباع 
الثى. التىء وال فيهزائدة ؛والعرب تقولشربتهسرمدآمبرداً كأنه اتباع, 
( الفرق ) بين الاود والبقاء ان الخاود استمرار البقاهمن وقت مبتدا 
على ماوصفنا ء والبقاء يكون فصاعدا, وأصل اللود اللزوم ومنه أخلة 
الىالا'رض وأخلد الى قوله أى لزم معنى ما أتى بهفالخلوداللزوم المستمرولبنا 
يستعمل فى الصخخوروما يحرى مجراه ومنه قول لبيد محمر خوالدماريي نكلامباء 
وقال على بن عيسى الخلود مضمر بمعنى فى كذا ولبذا يقال خلده فى الحبسسوق 
الدبواك) ومن أجل قبل للاثاف خوالد فاذا زات لمتكن خوالد» ويقال تم 
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(الفرق) بين القدديم 
و وصفه بذلك 


الباق والمتقدم أن الاق هو الموجودلاعن حدوث 
لقديم مالم يزلكاثناً موجودا على ماذكرنا وأنت 
«ولاتقولاستقدمتهع 


5 ولاتقول سأقدممواستبقيتاله 

قال قوم القد> م فى اللغة مبالغة فى الوصف بالتقدم فى الوجود وكا تقدم 
وجوده حتى سمى قدبما فذلك حقيقة فيه , وقال من ردذلك لوكا نالقدم يستفاد 
تول لما عءتهسيبق طويلاانه بقدم 5اتقولانه. يب قووف بطلانذلك 
0 


محصولال 


قالمكان ف المثى » والسابقة فى الخير 
العشر المتقدمات 


ى ال رآ( قدم صدق عندرهم ) وقوادم !' 


ويقال قدم العبد وقدم اللرأى طال وكل مايقدم فهو قديم وقدم وفى الديث 


فى علبه أنهعاصوويجوز 
المقيقة هو الذى لا أول لحدوثه . 


معالجبارفيأقدمه ‏ أى فى الن 

م دس ملك بماد ع وال 

(الفرق ) بين قولنا الا"ول وبين قولنا قبل وبين قولنا آخر وقوانا بعد 
أن الا'ول هو من جملة ماهو أوله وكذلك الآخر من جملة ماهو آخره وليس 
كذلك ما يتعلق بقبلو بعدوذلك أنك إذاقلت زيدأول من جاءتى من بى تميم 
وآخره أوجب ذلك أن يكون زيد من بى تمبم وإذا فلت جاءنى زيد قبل بى 
ممم أو بمدمم لم يحب أن يكون منهم قعل هذأ أن يكون قولنا 
لله أول الاشباء ار أعرها أن يكرت اموق 
قلبا أو بسدعالم يوجب أن منهاولا أنه ثى. إلا أنه : 
دون أن يقال إنه قبل الاشياء الموجودة سواه أو بعيغا فكون استثناؤه 
من الا: لاطرجه من آن يكون نا وقبل وبعد لايقتضيا 
افنضيا زمانا لم يصح أن يتعملا فى الأزمنة واللأوقات بأن يقال بعضبا 
قبل بعض أو بعده لآن ذلك يوجب للزمان زماناًء وغير مستنكر وجود 
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زمان لافى زمان ووقت لافى وقت ووقبل مضمتة بالاضافة فىالممنى واللفظ 
وربما حذفت الاضافة | بما فى الكلام من الدلالة علهاء وأصل قبل 
المقابلة فكاءن الحادث المتقدم قد قابل الوقت الاول والحادث المتأخر قدبعد 
عن الوقت الا'ول ما يستقبل والآخر بجى.على تفصيل الاثنين تقول أحدها 
كذا والآخر كذا ع والا“ولوالآخريقال بالاضافةيقا لأولهكذاوآخره إلا فى 
أسماء الله تعالى والااول الموجود قبل والآخر الموجود بعد * 

(افرق)_ ببن السابق والا'ول أن السابق فى أصلاللغة يقتضىمسبوقا, 
يقتضى ثانيا ألا ترى أنك تقول هذا أول مولود ولد لفلان وان 
م يولد له غيره» وتقول أول عبد بملكة حر وانلم يملك غيره ولا يخرج 
العيد والابن من معنى الابتداء ‏ وبهذا يبطل قول الملحدينان الا"وللايسمى 
أولا إلا بالاضافة إلى ثان ‏ وأما تسمية الله تعالى بأنه سابق يفيد أنه موجود 
قبل كل موجود ؛ وقال بعضهم لا يطلق ذلك فى الته تعالى الا مع البيان لا”نه 
وهم أن معه أشياء موجودة قد سبقها ولذلك لا يقال إن الله تعالى أسبق من 
غيره لا"نه يقتضى الزيادة فى السبق , وزيادة أحد الموصوفين على الآخر فى 
الصفة يوجب اشترا كبما فيها من وجه أومن وجوه . 

( الفرق ) بين قولك يقدمه وقولك يسبقه أن معنى قولك يقدمه يسير 
قدامه ويسبقه يقنضى أنه يلحق قبلهء وقال تعالى ( يقدم قومهيومالقيامة ) قيل 
انه أراد يمثى على قدمه يقودهم الى النار وليس كذلك يسبقهم لان يشبقهم 
يحوز أن يكون معناء أنه يوجد قبلهم فيها 


(الإباداع) 


فى الفرق بين أقسام الارادات وما يقرب منها وبين أقسام ما يضادها 
ويخالفها وبين أقسام الا”فمال 

(الفرق) بين الارادة وامحبة أن الحبة تحرى على الثىء ويكون المراد به 
» وليس كذلك الارادة تقول أحببت زيدا والمراد أنك تحب [ كرامه 
ونفعه ولا يقال أردت زيدا بهذا المعنى» وتقول أحب الله أىأحبطاعته ولاه 
يقال أريده بهذا الممنى فجعل الحبة لطاعة الله محبة لدكما جعل الخوف من عقابه 
يريد [ كراموم واثابتهمولا يقال 
إنه يريدهم بهذا المعنى , ولذاقالوا ان الحبة تتكون ثوابا وولاية ؛ ولاتكون 
الارادة كذلك » ولقولهم أحب زيدآً مزية علىقوهم أريدله الخير وذلك أنه 
اذا قال أريد له الخبر لم ببين أنه لا يريد له شيئا من السوء واذا قال أحبه أبان 
أصلا وكذالك اذا قال اكره له الخير لم يبين أنه لا بريد 
له الخير (») البتة واذا قال أبخضه أبان أنه لا يريد له خيراً البتة ع والحبة 
أيضأ تجرى مجرى الشهوة فيقال فلان حب اللحم أىيشتبيه وتقول أ كلت 
طعاماً لا أحبه أى لا أ ومع هذا فان انحبة هى الارادة, والشاهد أنه 
الابحوز أن يحب الانسان الثى. مع كراهته له 

(الفرق) ببنانحبة والشهوة أنالشهوة توقانالنفس وميلالطباع الىالمشتهى 
وليست من قبيل الارادة ‏ وانحبة من قبيل الارادة ونقيضها البغضة ونقرض 
الب البض » ق بالملاذ فقط والمحبة تتعاق بالملاذ وغيرها 


بن الصداقة أن الصداقة قوة 1 


خوفا منهوتقول الله حب المؤمنين(1) بمعنى 


أنه لا يريد له سو 


الصداقة اتفاق القلوب 
دة م هذا لا يقال إن الته صديق المؤمن كا يقال إنه حيبه وخليله . 


ى ‏ وقال أبو على رحه الله : 
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(الفرق ) بين الشهوة واللذة أن الشهوة توقان النفس الى ما يلذ ويسر» 
واللذة ما تاقت النفس إليه ونازعتالى يله فالفرة إق بينهما ظاهر . 

( الفرق ) بين الارادة والشهوة أن الانسان قد يشتهى 0 03 
كالصائم يشتبىث_ب الماء ويكرهه» وقد يريد الانسان هالا يشتبيه كثرب 
الدواء المر والجية والحجامةوما بسبيل ذلك ع و هرة القبيح غير قبيحة وارادة 
القبيح قبيحة فالفرق يينهما بين . 
اللذة والراحة أن الراحة من اللذة ما تقدمت الشهوة له 
وذاك أن العطشان اذا اشتهى اله 


لشرب ولم يشرب مليا ثم شرب ميت لذته 
1 ل أوقات العطش لم يسم .بذاك , وكذلك 
0 المشىُم قعد وقدتقدمت شهوتهللقعودميت لذته بالقعود راحة 

لبس ذلك من ارادات ولكنه يحرى معها ويشكل .ما » وعند 2-0 
5 أن اللذة ليست بمعنى » وفتعيين اللتذ بها وبضروبما الدالة على 0 
أجناسها دليل على أنها معنى ولولم تنكن معنى مع هذه المال لوجب أنه 
تكون الارادة كذلك , 

(الفرق) بين الحب والود أن الحب يكون فيا .يوجبه ميل الطباع والمكلة 
جميعاوالود منجبة مي لالطباع قط ألائرىأنك تقول أحب فلاناً وأودهوتقول 
أحب الصلاة ولاتقول أود الصلاة وتقول أود أن ذاككانلى إذا تمي توداده 
وأود الزجل ودآ ومودة والود والوديد مثل الحب (1) وهو الحبيب . 

(الفرق) بين الحبة والعشق أن العشو لنيل المراد من المعشوق 
إذاكان إنساناً والعزمعلىمو اقعته عند المكنمنه ع ولوكان العشق مفارق|اشب: 
لجا زأن يكون العاشقخاليا م نأن يشتهىالنيلعن يعشقه إلا أن شهوةخصوصة 
لاتفارق موضعها وهىشهوة الرجل للنيل ممن يعشقه ولاتسمى شهوته لشرتٍ 
ار وأكلالطيب عشقاً : وأا أيضا هو الشهوة الى إذا أفرطت وا امتنع نبل 
مايتعاق بها قتلت صاحبها ولايقةا لمزالشهوات غير ها ألاترى أن أحدا له -. 
(1) كبر الحاء 


بالشرب راحة واذا 


000 


منشهوة الخر والطعام والطبب ولامن ححبة داره أوماله ومات خلق كثير من 
شهوة الخلوة مع المعشوق والديل منه . 

(الفرق) بين الارادة والرضا أن إرادة الطاعة تكون قبلها والرضا بها 
3 بعدها أومعها فليس الرضا منالارادة وعندأق هام رحمه الله 

أنالرضا ليس بمعنىوتحنوجدنا المسلمين برغبون فى رضا الله تعالى ولا يحوز 
أن رغب فلاثىء , والرضا أيضا تقيض السخط والسخط منالله تعالىإرادة 
العقاب فينبغى أن يكون الرضا منه إرادة الثواب أو الحم 0 

(الفرق) بنالمنى والارادة أن المنى معنى ف النفس يقع عند فوت فعلكان 
للمتمنى فى وقوعه نفع أوفى زواله ضرر مستقبلا كان ذلك الفعل أو ماضيا» 
والارادة لاتتعلق إلا بالمستقبل ع ويحوز أنيتعلق القنى مالاايصم تعلق الارادة 
ده أصلا وهوأن يتم الانسان أنالته لم يمخلقه وأنه ل بفعل مافم ل مس ولاايصح 
أن بريد ذلك , وقال أأبوعلى رحمه الت : القتى هو قول القائل ليت الا مر كذا. 
+مله قولا وقال فى موضع آخر |' الى هو هذا القول وإضمار معناه فىالقلب» 
و إلىهذا ذهب أبوبكر بنالا“خشاد» والقنى أيضاً التلاوة قالالله تعالى (إذاتمنى 
أل الشيطان ف أمنيته) وقالابنالا"نبارى : القنى النقدر قال ومنه قوله تعالى 
(سنطفة إذا تمنى) » وتمنى كذب وروى أن بمضهم قال للشعى أهذا مما رويته 
أوما تمنيته أىكذبت فروايته, وأما القتى فى قوله تعالى(فتمنوا المو تإذكتم 
صادقين) فلا يكون إلاقولا وهوأ نيقول أحدهمليته مات رشقل اانا 
ليت الآ نكذافهوعند أهلاللسانمتمنغير اعتبارهم لضميره ويستحي لأن' يتحداهم 
بأنيتمنوا اذلك بقلو هم مععل الميع بأنالتحدى بالضمير لايعجز أحداً 30 يدل 
على صحة مقالته ولافسادها لان المتحدى بذلك بمكنه أنيقول نيت بقلى فلا 
بمكنخصمه إقامة الدليلع كذبه , ولوانصرف ذلك إلىتمنى اي 
باللسان لقالوا قد > بقلوبنا فكانوا مساوين له فيه وسقط بذلك دلالته 
على كذبهم وعلىصحةثبوته فلالم يقولوا ذلك علم أنالتحدىوقع بالقتى لفظاً . 

( الفرق ) بين النمنى والشهوة أن الشهوة لاتتعلق إلا بما يلذ منالمدركات. 


إلا 
+الحواس » والتمنى يتعلق مايلذ وما يكره مثل أنيتمنى الانسان أن يموت * 
والشهوة أيضاً لاتتعلق بالأضى . 

( الفرق ) بين الموى والشبوة أن الموى لطف عحل الثى. من النفس 
مع الميل إليه بم لايفبغى ولذلك غلب عل الحوىصةة الدم , وقديشتهىالانسان 
الطنام ولا وى الطعام . 

(الفرق ) بين المشيتة أن الارادة تكون لما يتراخى وقنه ولما 
لانتراخى , والمشيثة مالم يتراخ وقنه والشاهد أن كتفول فعلت كذا شاء زيد 
أوأبى فيقابل بها إباه وذلك اما يكون عند عحاولة الفعل وكذلك مشيثته 
إنا تكون بدلا من ذلك فى حاله * 

( الفرق ) بن المشيئة والعزم أن العزم إرادة يقطع با اأريد رويته 
فى الاقدام على الفعل أو الاحجام عنه وتختص بارادة المريد لفعل نفسه لا”نه 
لا يحوز أن يعزم على فعل غيره . 

( الفرق ) بين العزم والنية أن النية إرادة متقدمة للفعل بأوقات منقولك 
اثتوى إذا بعد والنوى والنية البعد فسميت بها الار 
مرادها ولا يفيد قطع الروية فى الاقدام على الفعل , والعزم قد يكون متقدما 
المعزوم عليه بأوفات وبوقت ,ولا يوصف اله بالنية لان إرادته لا تتقدم 
فصلهولا يوصف بالعزم كالا يوصف بالرويةوقطعها فالاقدام والاحجام. 

(الفرق ) بين الارادة والاختيار أن الاختيار إرادة الشىء بدلا من 
غيره ولا يكون مع خطور امختار وغيره بالبال ويكون إرادة للفعل لم يخطر 
بالبال غيره» وأصلالاختيار الخيرفالختار هو المريد لير الشيئين فى المقيقة 
أو خبر الشيئين عندنفسه من غير إلجاء واضطرار ولو اضطر الانسان إإىإراذةة 
ثى ءلم يسمى ختاراً له لان الاختيار خلاف الاضطرار ٠‏ 

(الفرق ) بين الاختيارٌ والايثار أن الايثار علىماقيل هوالاختبارالمقدم 
والشاهد قوله تعالى ( قالوا لله علينا) أى 
وذلك أنهم كلهم كانوا مختارين عند الله تعالى لا"نهم كانوا أنبياء 


لتى بعند ما يدها وبين 


تفرقة ببن حركة البطشن وحركةالمجن 
على الكتان أى اخترت لبس هذا 
اهم على علم على العالمين ) أى اخترنا 
ل فى الفاعل مختار لكذا وف اافعولءختار ا 
أن قوله تعالى (1ثرك الله علينا) معناه أنه فضلك الته عليناء وأنت من أهل 
الاأثرة عندى أىع نأفضله عل غير يتا النفع عندهءواخترتك أخذتك 
الخير الذى فيك فى نفسك وهذا يقال]ثرتك بهذا الثوب وهذا الديئار ولا 
يقال اخترتك به وانا يقال اخترتك لبذا الامر فالفرق بين الابشار 2 )أ 
والاختيار بين من هذا الوجه 


تيمم التأمم وهو قصدالثىمم نأمام 


أمامه أو 


أن يوصف بأنه يقصدالئىءمن 
غير ذلك , 
8 هو طلب مكان الثىء مأخوذ 


وقيل للأوى الطير حر 


(الفرق) بين الارادة والتحر: 
من الحرا وهو المأو: أها ولموضع ييضها حرا أيضاومنه 
ى القبلة ولا يكون مع الشلك فى الاصابة 


صف التهتمالى بهفليس 


أ 
١‏ 
أ 
أ 


لذلا 

(الفرق) بن الارادة وتوطين النفس أن توطين النفس عل الثىء يقع 

بعد الارادةله ولايستعمل إلا فيا يكون فيه مشقة ألاترى انك لاتقول وطن 
فلان نفسه على مايشتهية . 

(الفرق) بين القصد والارادة أن قصد القامدمختص بقعلهدونفه ل غير 

والار الخرءوالقصد أ يضاارادةالفعلفحال 


إيحاده فقط وإذا تقدمته يأوذا 


ادة غبر مختصة بأحدالفعل 


ل يسم قصداً ألا ترى أنه لايصح أن تقول 
قصدت أن أزورك غداً . 

(الفرق) بين القصد والحج أن المج 
البيت حجاً لاأن من يقصد زيار 
المستقم حجة والحجة فعلة منذلك لا”نه قصد إلى | 

(الفرق) بين الحرد والقصد أنالمر 
رجل حريد الحل إذا لم يخالط 
الكوا كبووالقرآن (وغدوا على.حرد 
وذلك أن الله أهلك ثمرتهم بعد الات 

(الفرق) بين الارادة وال 
أصاب الصواب وأخطأ الجواب أى 
لك أن أ كر الاصا. 


عاإلىالا'صل 
نبعد » وأصله منقولك 


ل معهم وك ركب حريد منتح عن 


ن) وامرادأب,تصدوا أمرآبمي 


(الفرق) بين القصد وا 


إذا قصدته من وجه واحدء والنا 


نحو قصد الثىء من وجه واحد يقال نحوته 
لون الكلام فى هذا ع أنحاء أى على 
فى الاعراب وقال لا“صحابه أنحوا 


هذا النحو أى اقصدوا هذا الوجه من الكلام فسمى الاعراب نحواً , وناحية 


وجوه » وروى أن أيا الا”. 


الثىء الوجه الذى يقصد منه وهى فاعلة بمعتى مفعولة أى هى منحوة 


5> 


تعلق الخاطر بشىء له قدرة فى الشدة , والمبمات الشدائد ‏ وأصل الكلمة 
الاستقصاء ومنه هم الشحم إذا أذابه حتى أحرقه وهم المرض إذا هبط , 

(الفرق) بين للحم والقصد أنه قد يهم الانسان بالا”مر قبل القصد اليه وذلك 
أنه يبلغ آخر عزمه عليه ثم يقصده . 

( الفرق ) بين الحم واهمة أن الحمة اتساع الهم وبعد موقعه ولهذا يد 

ما الانسان فيقال فلان ذو همة وذو عزيمة ع وأما قوهم فلا نيعيدالبمة وك 

العزمة فلا'ن بعض الحم يكون أبعد من بعض وأ كبرمن بعضء وحقيقة ذلك. 
أنه متم بالامورالكبار , والهمهو الفكر فى إزالةالمكروه واجتلاب الحبوب 
ومنهيقال أهميحاجتى ع والهم أيضآ الك الشبوةقالالتءتعالى ( ولقدهمت به وهم بجا 
أىعر. زمت هع الفاحشة واشتهاها هو والشاهد على صحةهذا التأويلقيام الدلالة 
على أن الا"نياء صلوات الله عليهم لا يعزمون على الفواحش وهذا مثل قوله 
تعالى ( إن الله وملائكته يصلون على النى ) والصلاة من الله الرحمة ومن 
الملائنكة الاستغفار ومن الآدميين الدعاء ؛ وقوله تعالى ( شهد اله أنه لاإله؟ 
إلا هو والملائكة ) فالشهادة من الته تعالى اخبار وبيان ومنهم اقرار » والهم 
أيضاً عند الحزن الذى يذديب البدن من قولك هم الشحم اذا أذابه 5 
الفروق بين الهم والغم والحزن فى بابه إن شاء الله » 

( الفرق ) بين الحسد والخبط أن الغبط هوأن تتمنى أن يكون مثل حال 
المغبوط للكمن غير أنتريد زوالهاعنه() ,والحسدأن تمن أن تتكون حاله لك 
دونه فلهذا ذم الحسد ولم يذم الغبط فأما ماروى أنه عليه السلام سثل فقيل له 
أيضر الغبط فقال تعميا يضر العصا الخبط فانه أراد أن تترك مالك فيه سمة 
لثلا تدخل فى المكروه وهذا مثل قولهم ليس الزهد فى الحرام إنما الزهد فى 
الحلا والاغتباط الفرح بالتعمة.والغبطة الخالة الحسنة الى يخبط عليهاصاحيها. 

الفرق ببن ما يضاد الارادة ويخالفها 

بين الكراهة والاباء أن الاباء هو أن يمتنع وقد يكره 


( الفر 


(1) وعنه» غمر موجودة فى النسخ ٠‏ 


000 


" الثىء من لا بقدر على إبائه وقد رأيناهم يقولون للبلك أبيت اللعزولا يهنون 
أنك تكره اللعن لائن اللعن يكرهه كل أحد وإبما يريد ون أنك تمتنع من أن 
تلعن وتشتم لما تق من جيل الا"فمال » وقال الراجزه ولو أرادوا ظلمهأبيناه 
أىامتتعناعليهم أن يظدوا ولم يرد انا تكره ظلمهم إياه لا'ذذلك لامدح فيهء 
وقال الته تعالى ( ويأبى الله إلا أن يتم نوره ) أى بنتنع من ذلك ولوكان القه 
يأنى المعاصى كا يكرهها لم تكن معصية ولا عاص ٠‏ 
(الفرق) بين الاباء والمضادة أن الاباء يدل على النعمة ألا ترى أن 
المتحرك ساهيا لا يخرجه ذلك من أن يكون أنى بضد السكون ولا يصيح أن 
يقال قد أنى السكون ؛ والمضادة لا تدل على النعمة . 
(الفرق) بين الكراهة والبغض أنه قد انسع بالبغض مالم يتسع بالكراهة 
فقيل ابفض زيدآ أى ابنض ‏ كرامه ونفعه ع ولا يقال أكرهه بهذا إمعنى 
كا اتسع بلفظ الحبة فقيل أحب زيداً بمعنى أحب [كرامه ونفعه ولا يقال 
أريده فىهذا المعىء ومع هذا فان الكراهة تستعمل فيا لا يستعمل فيه البغض 
فيقال أ كره هذا الطعام ولا يقال أبفضه كا تقول أحبه والمراد إ ىأ كره أكله 
كا أن المراد بقولك أريد هذا الطعام ألك تريد أكله أو شراءه 
(الفرق) بين الكراهة ونفور الطبع أن الكراهة ضد الارادة ؛ ونفور 
الطبعضد الشهوة وقد يريد الإنسان شرب الدواء المر مع نفور طبعهمنه » ولو 
كاننفور الطبع كراهة .اا اجتمع مع الارادة» وقد تستعم لالكراهة فموضع 
نفور الطبع مجازاء وتسمى الامراض والاسقاممكاره وذلك لكثرة «ايكره 
الانسانما ينفر طبعهمنه , ولذلك تسى الشهوة عبة والمشتبى حبوبا لكثرة 
ما يحب الانسانمايشتبيه ويميل إليه طبعه: ونفور الطبع يختص بما يولم وي 
على النفس ء وال تكون كذلك ولما يلذ ويشتهىمنالمعاصىوغيرها . 
(الفرق) يينقولك ببغضه مقولك لاحبه أن قولكلا حبهأبلخ مزحيث 
يتوهم ذا قال يبغضه أنه ببغضه منوجه ويحبه من وجهكا إذا قلت يحبله جاز 
أن يجبله من وجه ويعلمه من وجه واذا قلت لا يعلمه لم محتمل الوجبين . 
)0( 


ذا 

( الفرق ) بين الغضب والغيظ أن الانسان يحوز أن يختاظ من نفسسه 
ولا تحوزان يغضب علا وذلك أن الخضب إرادة الضررالمخضوب عليه 
ولاتجوذ أن يريدالانسان الضررلنفسه والغيظ يقريمن باب الفم. 

( الفرق ) بين الخضب وال.خط أن الخضب يكون من الصغير عل الكبير 
ومنالكبير علىالصغير والسخط لا يكون إلا منالكبيرءااصغير يقال سخط 
الاأميرعلالحاجب ولا يقال سخط الحاجب على 'الا"مير ويستعمل النضب 
فيهما ء والسخط إذا عديته بنفسه فهو خلاف الرضا يقال رضيه وسخطهوإذا 
هديته بعلى فبو بمعنى الخضب تقول سخط الله عليه إذا أراد عقابه . 

( الفرق ) بين الغضب والا“شتياط أن الاشتياط خفة تلحق الانسان 
بعند الغضب وهو ف الخضب كالطرب ف الفرح» وقديستعم ل الطرب فى الخفة 
الى تعترى من الحزن , والاشتراط لا يستعمل إلافى النضب وبجوزأن يقال 
الاشتياط سرعة الغضب قال الاصمعى يقال نافة مشياط إذاها نت سر يعةالسمن» 
ويقال استشاط الرج لإذا التبب من الخضب كان الخضب قد طارفه . 

( الفرق) بين الغضب الذى توجبه الجية والغضب الذى توجبهالحمكة 
أن الغضب الذى وجب الجية|تتقاض الطبع بحال يظبرق تغير الوجه, والنضب 


لذى توجبه الحككةجنس من العقوبة يضادالرضاوهو الخضب الذىيوصف اتدبه. 


( الفرق ) بين الغضب والحرد أن الحرد هو أن يخضب الانسان فييغعد 
عنمن غضب عليه وهومن قولك كوكب حر يدأى بعيدعنالكوا كب وح حريد 
أى بعيد الحل» ولبذا لا يوصف اتهتمالى بالحرد وهو المرد بالاسكان 
ولا يقال حرد بالقحرريك واهماالحرد استرخا. يكونفى أيدى الا بلجمل أحرد 
ونافةحرداء ؛ ويجوز أن يقالن الم ده والقصد وهوأن بلغ والد يق 
( الفرق ) بين العداوة والبخضة أن العداوة البعادمنحالالنصرة» وئةيضها 
الولاية وه الحربم نحا النصرة »والبضة إرادةالاستحقار والاهانة»وتقيضها 
ألحبة وهو إرادةالاعظام والاجلال . 
(افرق ) بين العدو والكاشح أن الكاشح هو العدو الباطن العداوة 


يذل 
كانه أضمر العداوة تحت كشحه ويقا ل كاشحك فلان اذا عاداكقى الباطرن. 
-والاسم الكشيحة والمكاشحة : 
( الفرق ) بن العداوة والشنآن أن العداوة هى إرادةالسوء +اتعاديمؤأصله 
اميل ومنه عدوة الوادى وه جانه ؛ ويح أن يكون أصله البعد 
الدار أى بعدها وعدا الثىء يعدوه اذا تيجاوزه كانه بمد عنالتوسطء والشئآن 
على ما قال على بن عيسى طاب العيب على فعل الذي لما سبق من عداوته قال 
عل العداوة انها سبيه وقد يسمى 


عدواء 


'وليس هو من العداوة فى ثىء وائما أجرى 
المسيب باسم السبب وجاء فى الت أن قوم) أى بخض قوم فقرىه 
شنآن قوم بالاسكان أى بغض ة, وهو شنآن كا تقول سكروهوسكران . 

( الفرق ) بين المعاداة والخاصمة أن الخاصمة من قبيل القول ع والمعاداة 
0 القلوبء ويحوز أن مخاصم الانسان غيره من غير أن يعاديه» ويجحوز 


أن يعاديه ولايخاصمه 

(الفرق) بينالمعاداة والمناوأة أزمناوأة غيرك مناهضتك له بشدة فىحرب 
أو خصومة وهىمفاعلة من النوء وهو النووض بثقل ومشقة » ومنه قوله تعالى 
ماإن مفاتحه لتنوء بالعصبة) ويقالللمرأة البديئة إذائهضت انها ثاءت ويثوءيها 
عجزها وهومن ااقلوب أى هى تنوء به » وناء الكوكب إذا طلع كانه وض 
بقل » وقال صاحب الفصيح تقول إذا ناوأت الرجال فاصبر أىعاديت وهى 
اللناوأة, وليستالماوأةمنالمما بيه ولايناو”, 

( الفرق ) بين الغضب 


أة فرشى. ألاترى أنهيحو زنب 
الانتقام أن الغضب معنى ,: 


«من طريق جنسه من غير توطين النفس عليه ولايفير حكده , وليس كذلك 
الارادة لآنما تقدمت فكانت عما توطن النفس عل الفعل فاذا صحيت الفعل 
غيرت حكه ‏ وليس كذلك الغضب» وأيضاً فان المخضوب عليه من نظير 
الأراد وهو مستقل . 

ومما يخخالف الاختبار المذكور فى هذا الناب الاضطرار 
( الفرق ) بينه وبين الالجاء أن الالجاء يكون فيا لايحد الانمان منه برآ * 


14 
هن أفعال نفسه مثل أكلالميتة عند شدة الجوع ومثلالعدو عل الشوك عندعخافة 
السبع فيقال إنه ملجأإلىذ دأ يضافأما الفعل الذى يفعل 
فالانسان وهو يقصد الامتاع منه مثل حركة المرتعش فانه يقالهومضطراليه 
ولايقال ملجأ إليه وإذا لم يقصد الامتناع منه لم يسم اضطرارا كنحر يك الطفل 
يد الرجلالقوى » ونحوهذا قولعل بنعيسى : إن الالجاء هوأن بحملالانسان 
على أن يفعل » والضرورة أن يفعل فيه مالابمكنه الانصراف عنه من الضر 
والضرمافيه ألرقال والاضطرارخلاف الا كتساب ألاترىأنه يقالله باضطرار 
كتساب ولا يقع الالجاء هذا الموقع ع وقيل هذا الاصطلاح 
عن المتكامين قالوا فأما أه ل اللغة فان الالجاء والاضطرارعندهم سواء ع وليس 
كذلك لآ نكل واحد منهما علمرصيغة وم نأصل وإذا اختلفتالصيغ واللاصول 
اختلفت المعانى لاحالة : والاجبار يستعملفى الاكراء » والالجاء يستعمل فى 
قعل العبد على وجه لا بمكنه أن ينفك منه » والمكره من فعل ماليس له اليه 
يفعله خوف الضرر , والالجاء ما تشستد دواعى الانسان إلبه على 


عرفت هذا أمبا 


3 وز أن يقع مع حصول تلك الدواعى َ 
الفرق بين أقسام الافعال 
(الفرق) بين الحدوث والاحداث أن الاحداث وامحدث يقتضيان حدما 
من جهة اللفظ : وليس كذلك الحدوثوالحادث ولي سالحدوث والاحداث 
شيتأغير الحدث والحادث و[تمايقالذلك عل التقدير, وشبهبعضهم ذلك بالسراب 
وقال هو اسم لامسمى له على الحقيقة وليس الآمى كذلك لان السرابسبخة 
تطلع عليه الشمبس تبرق فيحسب ماءافالسراب عل الحقيقة ثى. إلاأنه متصور 
بصورة غيره وليس الحدوث والاحداث كذلك . 
(الفرق) بين امحدث والمفعو لأ نأهلاللغة يقولون اقرب حدوثه حدث وحديث 


الخدت وسارث وتم حدت وطدم لل ىقر اجر ويقواون 


ما قرب وجوده أو بعد مفعول والحدث والمفعول فىاستعالالتكلمين واحد . 


الحلا 
مقدوراً سواء كان عن سبب أولا ء والاختراع هوالايجادعنغي رسيب وأصله 
غهالعريية اللان والسبولة فكان الخترع قد سبل له الفعل فأوجده من غير سبب 
.توصل به إليه . 

(الفرق) بين الاختراع والابتداع أن الابتداع إيحاد مالم يسيق إلى مشله 
يقال أبدع فلان إذا أتى بالثيء الخريب وأبدعه اله فهومبدع و بديعومنه قوله 
تعالى (بديعالسمواتوالا'رض)وقعي لمن أفملمعروف قالعر ! 
م نأ بصروحايم من أحل والبدعة ف الدين مأخوذة منهذاوهوقولمالم قله 
ومنه قولهتعالى (ما كنت بدعامن الرسل)وقال رؤبة وليسوجه المق أن يبدعا. 

(الفرق) بين الفعل والفطر أن الفطر إظهار الحادث ياخراجه من العدم 
1 انمد 00 عنه فظور ا الشق ومع 


الظهور ومنثم 


وهو الاظهار بالاخراج إلىالوجود قبل مالايستعمل فيه الظهور ولا يستعمل 
فيه الوجود » آلا ترى أنك لاتقول إن التّه فطر الطعام والرائحة5 تقول ذ 
ذلك ؛ وقال على بن عيبى : الفاطر العامل للثىء باع 

(الفرق) بين الفعل والانشاء أن الانشاء هو الاحداث -تالا بعد حال 
من غير احتذاء على مشال ومنه يقسال نشأ الفلام وهو ناثىء إذا نما وزاذ شيئا 
فشيئا والاسم النشوء؛ وقال بعضهم الانشاء ابتداء الايجادمنغي رسببء والفعل 
يكون عن سبب وكذلك الاحداث وهو إيجاد الثىء بمد أن لم يكن ويكون 


إسبب وبغيرسبب , والانشاء مايكو 


إن من غير سبب والوجه الا“ول أجود . 
(الفرق) ببنالمبدىء والمبتدىء أنالمبدىء للفعلهو الحدث له وهومضمن 
بالاعادة وهى فعل الثىء كرة ثانية ول يقد رعليها إلا التهتعالى فأما قولكأعدت 
الكتاب فقيقته أنك كررت مثله فكا”:نك قد أعدته , والمبتدىء بالفعل هو 
الفاعل لبعضه من غير تتمة ولايكون إلا لفعل يتطاول كبتدىء بالصلاة 
دوبالا' كل وهو عبارة عن أول أخذه فيه . 


1 


(الفرق) بين الفعل والعملأن العمل إيحاد الا“ثر ف الشىء يقال فلا ن يعمل 
الطين خزفا ويعمل الخوص زنيلا والادم سقاءء ولايقال يفعلذلك لان 
فم ذلك الغىء هو إيحاده علىماذ كرنا وقالالته تعالى (والته خلقكئوماتعملون) 


أى خلقكم وخلق ماتؤثرون فيه بنحتكم إياه أوصوغك له ع وقال البلخى رحمه 
الله تعالى : م الا“فعال مايقع فى علاج وتعب واحتيال ولايقال للفع ل الواحد 
عمل , وعنده أن الصفة لله بالعمل مجاز , وعند أنى على رحمه الله أنما حقبقة ع 
وأصل العمل فاللغة الدؤوب ومنه ميت الراحلة يعملة وقالالشاعر 
وقالوا قف ولا تعجل وإن كنا على عجدل 
قليل فى هواك اليو م مال من العمل 
أىمن الدؤوبفالسيرء وقا ه والبرق حدث شوقا كلا عملا ه ويقال 
عمل الرجل يعمل واعتمل إذا عمل بنفسه وأنشد الخليل : 
إن الكريم وأبييك يعتمل إنلم يحد بوما على من يتكل 

( الفرق) بين العمل والصنع أن الصنع ترتيب العمل وإحكامه على ماتقدم 
علم به وبما يوصل الى اراد منه , ولذلك قيل للنجار صائع ولا يقال للتاجر 
صانع لآن النجار قد سبق علمه بما بريد عمله من سرير أو باب وبالا”سباب 
التى توصل الى المراد من ذلك والتاجر لا يعلم اذا اتجر أنه يصل الىماير يددمن 
الربح أولا فالعمل لايقتضىالعل بما يعمل لهألا ترى أن المستخرجين والضمناء 
والعشارينمن أصحابالسلطان يسمون عمالا ولايسمون صناعاً إذ لا عللهم 
بوجوه ما يعملون مر منافع عملبمكعل النجار اوالصائغ بوجوه ما يصنغه 
م نالل والآلات ,وف الصناعة معنى الحرقة الى يتتكسب بباوا ليس ذلك ف الصنع. 1 
والصنع أيضا مضمن بالجودة وولبذا يقال وب صنيع وفلان صنيعة فلان 
اذا استخصه على غيره وصنع الته لفلان أى أحسنإليه وكل ذلككالفعل الجيد . 

( الفرق ) بين الجعل والعمل أن العمل هو إيحاد الائى ف الثىء على 
ماذ كرناء والجعل تغيير صورته بايحاد الام 
تقول جعل الطين خزفاً وجعل الساكن متحركا وتقول عمل الطين خزفاً ولاه 


للملا 
تقول تمل السا كن متحركا لان المركة ليست بأثر يؤثر بهفالشىء , والجعل 
أيضا يكون من الاحداث وهو قوله تعالى ( وجعل الظلمات والنور ) وقول 
تعالى ( وجعل لكم السمع والابصار ) ويحوز أن يقال إن ذلك يقتضى أنه 
جعلها على هذه الصفة الى هى عليها كا تقول جعلتالطينخزفاً ؛ والجعل أيضا 
يدل على الاتصال ولذلك جعل طرفا للفعل قتستفتح به 'كقولك جعل يقول 
وجعل ينشد قال الشاعر : 


فاجعل تحلك من ينك انما حنث الهين على الاثم الفاجر 


فدل على تحال شيئا بعد ثىء ‏ وجاء أيضا بمعى الخبر فى قوله تعالى ( وجعلوا 
الملانكة الذينهم عباد الرحمن اناثا) أى أخبروا بذلك؛ وبمعنى الحكم فى قوله 
تعالى ١‏ أجعلتم سقاية الحاج ) أى حك بذلك ؛ ومثله جعله الله حراما وجعله 
حلالا أىحكم بتحليله وتحريمه؛ وجعلت المتحرك متحركا أى جملتماله صار 
«تحركاء وله وجوه كثيرة أوردناها فى كتاب الوجوه والنظائر , والجعل أصل 
الدلالة على الفعل لا”نك تملمه ضرورة وذلك أنك إذا رأيت دارا مهدمة ثم 
رأيتها مبنية علمت التغير ضرور ة ولم تعلم حدوث ثىء إلا بالاستدلال (1) , 

( الفرق ) بين الفعل والخاق والتغيير أن الخاق فى اللغة () التقدير يقال 
خلقت الا“ديم اذا قدرته خفاً أو غيرهوخلقالثوب وأخلقم ببقمنهإلاتقديرهم 
والخلقاء الصخرة الملساء لاستواء أجزائها ف التقدير, واخلولق السحاب استوى 
وانه لخليق بكذا أى شبيه بدكا'ن ذلك مقدر فيه , والخلق العادة التى يعتادها 
الانسان ويأخذ نفسه ب على مقدار بعينه فان زال عنه إلى غيرهقيل تخلق بذير 
خلقه؛ وف القرآن ( ان هذا إلا خلق الا'ولين ) قال الفراء يريد عادتمم ,* 
والمخاقالنام الحسن لانه قدر تقديرآً حستا. والمتخلق المعتدل فى طباعه , وسمع 
بعض الفصحاء كلاماً حسنا فقال هذا كلام عخلوق » وجميع ذلكيرجع الى التقدير» 
والخلوقمنالطيب أجزاء خلطت على تقدير , والناس يقولون لا خالق إلاالقه 
والمراد أن هذا اللفظ لا يطلق إلا الله إذ ليس أحد إلا وف فعله سهو أو غاط. 
)١(‏ فالمكندرية ه باستدلال - (4) فى الكندرية ٠‏ العرية»'. 


يننا 
يحرى منه على غير تقدير غير الله تعالىكا تقول لا قديم إلا القه وإنكنا تقول | 
هذا قديم لانه ليس يصح قول لم يزل موجوداً إلا الله . 

( الفرق ) بينالخلق والاختلاق أنالاختلاق اسم خص )١(‏ به الكذب 
وذلك اذا قدر تقديرآ بوهم أنهدصدقء ويقال خاق الكلام اذا قدره صدقا أو 
كذباء واختلقه اذا جعله كذبا لا غير فلا يكون الاختلاق إلاكذيا والخلق 
يكو نكذبا وصدقا كا أن الافتعال لا يكون إلا كذ بافالقو ليكو نصدقاوكذبا. 

(الفرق) بين الخلق والكسب أن الكسب الفعل العائد على فاعله بنفع 
أو ضرء وقال بعضهم الكسب ماوقع بمراس وعلاج ؛ وقال آخرون 
الكسب ما فيل يحارحة وهو الجرح وبه سعيت جوارح الانسان جوارج 
وسىما يصادبهجوارحوكوا- ب ولهذا لايوصف اهبأ نهمكتسبوالا كتساب 
فم لالمكتسب» والمكتسب اذاكان مصدراً فهو فعل المكتسب واذالم يكن 
مصدرا فليس بفعل يقال اكتسب الرجل مالاوعقلا وا كتسبث اباوعقابا» 
ويكون بمعنى الفعل فى قولك ١‏ كتنسب طاعة قحد المكتسب هو الجاعل للثىء 
مكتسيا له تحادث إما بنفسه أو غيره فكتسب الطاعة هو الجاعل لها مكتسبة 
باحدائها ومكتسب المال هو الجاعل له مكتسباً باحداث ما يملك. به . 

( الفرق ) بين الكسب والجرح أن الجرح يفيد من جهة اللفظ أنه فعل 
يحارحة 5 أن قولك عنته يفيد أنه من جبة اللفظ للاصاية بالعينء والكسب 
لا يفيد ذلك من ججرة اللفظ . 

( القرق ) بين الكسب والكدح أن الكدح الكسب المؤثر فى الخلال 
كتأثيرالكدح الذىهوالخدشفالجلد» وقال الته تعالى ( إنك كادح الى ربك 
“كدحا فلاقيه) وهو يرجع الى شدة الاجتهاد فى السعى وابجمع وفلان كدح 
لدناه ويكدح لآخرته أى يحتبد لذلك . 

( الفرق ) بين الذرء والخلق أنأصل الذرء الاظبار ومعنى ذرأ الله الخلق 
أظبرهم بالايحادبمدالعدم, ومنه قل للبياض الذرأة لظهورهوشبرتهوملح ذرآنى 

)١(‏ فى السكندرية , قد خص ء» 


رلذا 

البياضهوالذرو بلا همزالتفرقةبين الشيئين , ومنهقوله تعالى( #ذروه الرياح ) 
وليس من هذا ذريت الحنطة فرقت عنها التين . 

(الفرق) بين البرء والخلق أن البرء هو تمبيز الصورة وقولهم برا الله 

الخلق أى ميز دورهم ‏ وأصله القطع ومنه البراءة وهى قطع العاقة 

من الدين وبرأ اللحم من العظم 


قطعه وتيرأ من الرجل اذا اتقطعت عصمته منه . 


منالمرض كانه نتقطعت أسبابه عنك و 


( الفرق ) بين الا”خذ والاتخاذ أن الا“خذ مصدر أخذت يدى ويستعار 
فيقال أخذه بلسانه اذا تكلم فيه بمكروه ع وجاء بمعتى العذاب فى قوله تعالى 
( وكذلك أخذ ربك ) وقوله تعالى ( فأخذتهم الصبحة ) وأصله ف العربية 
المع ومنه قبل للغدير وخذ وأخذ جعلت الهمزة واوا والجمع وخاذ واخاذ, 
والاتخاذ أخذ الثى, لا'مر يستمر فيه مثل الدار يتخذها مسكناوالدابة يتخذها 
قعدة , ويكو نالاتخاذ النسمية والحكومنهقوله تملل ( واتخذوا مندونه آلحة ) 
أى سموها بذلك وحكدوا لبا 1 

( الفرق ) بين الا*خذ والتناول أن التناول أخذ الثىء ل 
ترى أنك لا تقول تناولت الثىء لزيد كا تقول أخذ: 
وبحوز أن يقال ان التناول يق 
لا يستعمل ف الله تعالى فيقال تناول زيدا كما تقول أخذ زيدا وقال الله تعالى 
( واذ أخذنا من النبيين ميثاقهم ) ولم يقل تناولنا » وقيل التناول أخذ القليل 
المقصوداليهولبذا لا 


دس خاصة ألا 
بد فالا”"خذ أعم 1 


أخذ ثىء يستعمل فى أمر منالا”مور ولبذا 


يقالتناولت كذامنغير تصدإليهويقالأخذ من غير قصد ‏ 
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جز الباب الثامن © 


فى الفرق بين الفرد والو احد والوحدانية وما يحرى مع ذلك , وف 
الفرق بين ما يخالفه من الكل والجمع » وماهو من قبيل امع من 
التأليف والتصنيف والنظموالتنضيدوالمارسةوانجاورة » 
والفرق بين ما يخالف ذلك من الفرق والفصل 

( الفرق ) بينالواحد والفرد أن الفرد يفيدالانفراد من القرن؛ والواحد 
يفيد الانفراد فى الذات أو الصفة ألا ترى أنك تقول فلان فرد فى داره 
ولا تقول واحد فى داره وتقولهو واحد أهل عصره تريد (1) أندقد انفرد 
بصفة نس لهم مثلها وتقول الله واحد تريد أن ذاته منفردة عن اثل والشبه » 
وستى الفرد فرداً بالمصدر يقال فرد يفرد فرداً وهو فارد وفرد والفرد مثله . 
وقال على بن عيسى رحمه الته تعاللى : الواحد مالا ينقسم فى انفسه أو معنى فى 
صفته دون جملته كانان واحد ودينارواخد وما لاينقسم ف معنى جاسه كنحو 
هذا الذه ب كله واحد وهذا الماء كله واحد , والواحدفى نفسه ومعنى صفته 
بما لا يكون لغيره أصلا هو التهجل ثتاؤه . 

(الفرق) بين الانفراد والاختصاص أن الاختصاص انفراد بعض 
الاأشياء بمعنىدون غيره كال نفرادبالعم والملكوالانفراد تصحيحالنفس وغير 
النفس » وليس كذلك الاختصاص لا" نه نقيض الاشتراك , والانفراد 
نقيض الازدواج: والخاصة تحتل الاضافة وغير الاضافة لانم نقيض العامة 
فلا يكون الاختصاص إلا على الاضافة لا“نه اختصاص بكذا دون كذا , 


( الفرق ) بين الواحد والا“حد أن الا"حد يفيد أنه فارق غيره ممن. 
شارك فى فن من الفتون ومعنى من المعاتى كقولك فارق فلان أوحد دهره فى. 
الجود والعلم تريد أنه فوق أهله فى ذلك . 


لما 


(الفرق) بينالفذ والواحد أن الفذ يفيد التقليل دونالتوحيد يقاللايأتينا 
قلان إلافى الفذ أى القليل , ولبذا لا يقال نته تعالى فذكا يقال له فرد . 

( الفرق ) بين الواحد والمنفرد أن المتفرد يفيد التخلى والانقطاع من 
القرناء» ولبذا لايقال لله سبحائه وتعالىمنفرد كا يقال إنهمتفرد ومعنى المتفرد 
فى صفات الله تعالى التخصص بتدبير الخلق وغير ذلك ما بموز أن يتخصص 
به من صفاتة وأفاله . 

( الفرق ) ببن الواحد والوحد والفريد أن قولك الوحيد والفريد يفيد 
التخلى مر الاثدين يقال فلان فريد ووحيد يعنى أنه لا أنيس لهء ولا 
يوصف الله تعالى به لذلك ٠‏ 

(الفرق ) بين قولنا تفرد وبين قولنا توحد أنه يقال تفرد بالفضل 
والنبل, وتوحد تخلى . 

( الفرق ) بين الوحدة والوحدانية أن الوحدة التخلى ع والوحدانية تفيد 
نق الاشكالوالنظراء ولا يستعمل فغير الله ولا يقالته واحدمنطريق العددء 
ولا بحوز أن يقال إنه ثان (زيد لان الثانى يستعمل فيا يتهائل؛ولذلك لا يقال 
زيد ثان للحمار ولا يقال انه أحد الاشياء لما فى ذلك من الامهام والتشييه )١(‏ 
ولا أنه بعض العلماء وانكان وصفه بأنه عالم يفيد فيه ما يفيد فييم . 

(الفرق) بين واحد وأحد أن معنى الواحد أنه لا ثاتى له فلذلك لايقالك 
فالتثنية واحدانك يقالرجل ورجلانو لكن قالوا اثنان حين أرادوا أنكل 
واحد منهما ثان للاتخر , وأصل أحد أوحد مثل | كبر وإحدئى مثل كبرى 
فلاوقما اسمينوكانا كثيرى (؟) الاستهال هربوا فإحدى إلى الكبرى ليخف 
وحذفوا الواو ليفرق بين الاسم والصلة وذلك أن أوحد اسم وأ كبر صفة 
والواحد فاعلمن وحد يحد وهو واحد مثلوعد يعد وهو واعد والواحد هو 
الذى لا ينقسم فى وهم ولاوجود ء وأصله الانفراد فى الذات على ماذ كرناء 
وقالصاحب العين : الواحد أولالعدد , وحد الاثنينماييين أحدهماغنصاحبه 

(1)ف الكندرية « من ]بام التشيه  ..‏ ()) فى نسخة م كتيرين » وهو لحن. 


1 
بذكر أو عقد فيكون ثانيآ له بعطفه عليه ويكون الا”حد أولا له ولايقال إن 
الله ثأنى انين ولا ثالث ملائة لان ذلك يوجب المثساركة فى أمر تفرد به 
فقوله تعالى ( ثانى اثنين إذ هما فى الغار ) معناء أنه ثانى اثنين فى التتاصر وقال 
تعالى (لقد كفر الذين قالو! إن الته ثالث ثلاثة ) لا”نهم أوجبوا مشاركنه فها 
ينفرد به من القدم والالمءية فأمافوله تعالى ( إلاهو رابعهم ) فعناه )١(‏ أنه 
يشاهدهمكا تقول للثلام اذهب حيث شئتفا نامعك تريد أنخبره لايخو عليك ٠‏ 

( الفرق ) بين الكل وابجمع أنالكلعندبعضهم هو الاحاطة بالا“جزاء» 
واجمع الاحاطة بالابعاض ؛ وأصل الكلمن قولك تكللهأىأحاط بة, ومنه 
الا كليلمعى بذلك لاحاطته بالرأس » قال وقد يكون الكل الاحاطة بالابعاض 
فقولك كلالناس ويكون الكل ابتداء توكيداً كا يكون أجمعون إلا أنه يبدا 
ف الذكر بكل كا قالالته تعالى ( فسجد الملائئكة كلهم أجمعون ) لا نكلا تلى 
العواملو يبدأ به وأجمعون لايق إلابعد مذكور » والصحيح أن الكل بقتضى 
الاحاطة بالابعاض ء واببجع يقتضى الا”جزاء ألا ترى أنه كا جاز أن ترى 

نيع أبعاض الانسان جاز أن تقول رأيتكل الانسان ولمالم يحز أن ترى 

جنيع أجزائه لم بحر أن تقول رأيت جميع الانسأن , وأخرى فان الابعاض 
تقتضى كلا والا“جزاء لاتقتضى كلا ألا ترى أن الا“جزاء يحوز أن يكونكل 
واحد منبا شيا بانفراده ولا يقتضىكلاء ولا تجوز أن يكون كل واحد من 
الابعاض شيئا بانفراده لا"ن البعض يقتضوكلا وجملة . 

(الفرق ) بين البعض والجزء أن البعض ينقسم والجزء لاينقسم والجزء 
يقتضى جمعا والبعض يقتضى كلا ع وقال بعضهم يدخل الكل على أعم العام 
ولا يدخل البعض على أخص الخاص والعموم مايعبر به الكل والخصوص 
مايعبر عنه البعض أو الجزء وقد يحىء الكل للخصوص بقريئة تقوم مقام 
الاتثناء كقولك لزيد ىكل ثىء بد ويجىء البعض معنىالكل كقوله تعالى 
(إن الانسان لفوخسر) وحد البعضمايشمله وغيره اسم واحد ويكونفالمتفق 

0 . ف الكندرية « فعوأه» ولعله تحريف‎ )١( 


/ا31 
والختلف كقولك الرجلبعض الناس وقولك إلسواد بعض الا"لوان ولايقال 
الله ا بعض الا“شياء وإنكان شيئا واحدآ يحب إفراده بالذكر لما يلزم من 
تعظيمه وف القرآن (والته ورسولهأحق أن يرضوه) وا هاء وقلحد 

البعض التناقص عن الجملة »وقالالبلخى رحمه القه البعض أقل منالتصف» وحد 
الجر الواحد من ذا الجندسء ولهذا لايسمى القديم جزمآ أكا يسعى واحداً. 

(الفرق ) بين الجزء من اجملة والسهم من اججملة أن الجزء منباما نقسمت 
عليه فالاثنان جزء من العشرة لا”نهما ينقسمان عليها والثلائة ليست يحرء منها 
لانم لا تتقسم عاها وكل ذلك يسمىسهما منها كذا حكن بعضهم ؛ والسبمفى 
اللغة السدس كذا حكى عن ابن مسعود ولذلك قسمت عليه الدوائيق لا"نه 
هو العدد النام المساوى بميع أجزا هو مقدار من مقدار كالقليل من 
الكثير إذا كان يستوعب فدرهم و, الالة أجزاءالستةوالستة تتم بأجزائها 
ولو قلت هذا من الثما نية لنقض لا"ن أجزاءالمانية هو واحد ولثثان وأربعة 
وليست ثلاثة بحرء من الما نية لان الجزء به امد والثلائة لا تتم بها 
الما نية فليا كانت الستة هى العدد النام مجميع أجزائه وعليه قسمت الدوانيق 
فالسهم منه هو السدس لا“نه جزء العدد التام قالوا فاذا أوصى له بسهم من 
ماله فانالسهم يقع عل السدس ويقع علىسهام الورثة وما يدخ لف قسمةالميراث 
فأنصباء الورثة تسعى سباما فتعطيه مثل أحسن سهام الورثة إذاكان أقل من 
السدس لانا لانعطيه الزيادة على الا“خس إلا بدلالة وان كان أنقص من 
السدسنةصناه من السدس لا"نه يسمى سبما ولا نزيده على السدس لان 
السدس يعبر عنه بالسهم فلا تزيهه عليه إلا بدلالة . 

(الفرق ) بين امع وامشر أن الحشر هو 
تعالى ( وابعث ف المدائن حا: اشرين ) أى ابعث من مجمع السحرة ويسوقهم 
إليكيومنه يوم الحشر لان الخلق يجحمعون فيه ويساقون إلى الموقف ء وفالة 
صاحب المفصل لايكون المشر إلا فىالمكروه؛ وليس كما قال لا'ن التهتعالى 
.يقول ( يوم حشر المثقين الىالرحمن وفدا)وتقول القراس جمع بين مشتبهين يدل 


18 
الاأول على صحة الثئى ولايقال ذلك حشر وانا يقال الحشر يما يصح فيه 
السوق على ماذكرنا وأقل ابلمع عند شيوخنا ثلاثة : وكذلك هو عند الفقباء » 
وقال بعضهم إثثان واحتج بأنه مشتق من اججماع ثىء الى شىء وهذا وإنكان 
صحيحا فانه قد خص به ثىء بعينه , كا أن قولنا دابة وان كان يوجب 
شتقاقه إن جرى على كل مادب فانه قد خص به ثىء بعينه فاما قوله عليه 
الصلاة والسلام , الاثثان فا فوقهما جماعة ‏ فان ذلك ورد فى الحكم لا فى 
تعليم الاسم لا نكلامه يع يحب أن حمل على مايستفاد من جبته دون 
اس أن يعلم منجبته ع وأما قولهتعالى ( هذان خصما ناختصموا) وقولهتعال 
( وكنا لحكمهم شاهدين ) يعنى داود وسليان عليهما السلام فان ذلك مجان 
كقوله تعالى ( انا نحن نزلنا الذ كر وإناله لحافظون ) ولو كان لفظ امع 
حقيقة فى الاثنين لعقل منه الاثنان يا يعقل منه الثلاثةوواذا كانقول الرجل 

دأيت الرجال لا يفهم منه إلا ثلاثة علبنا أن قول الخصم باطل ‏ 

( الفرق ) ببنابميع والأليف أنبعضهم قا لفظ التأليف العربية يدلعلى 
الالصاقو لفظ امع لا() يد لعل ذلك ألائرى انك تقولجمعت بي نالقوم ف الجلس 
فلايدل ذلك على نك أالصقت أحدهم بصاحبه ولاتقو لأ لفتهم -بذا الممنى وتقول 
فلان يؤلف بين الزانيين لما يكون من النزاق أ حدهما بالآخر عندالنكاحولذلك 
لايستعمل التأليف إلافىالاجسام , واجمع يستعملق الاجسام والاعراض 
فيقال تجتمع فى الجسم أعراضء ولا يقال 7تألف فيه أعراضءولبذا 
يستعار فى القلوب لآنها أجسام فيقال ألف بين القلوب كا قال الته تعالى 
(وألف بين قلوبهم ) ويقال جمع بين الاهواءولايقال ألف بين الاهواء لانها 
أعراض .وعندنا أن التأليف ولا" لفة ف العر بيةتفيدالموافقة» والجمع لايفيد ذلك 
الى أن قرلك مالف الت ألفته يفيد موافقة بمضه لبعضوقولكاجتمع 
الثىء وجمعت لايفيدذلك وابذا قال تعالى( وألف + 0 لانها اتفقت على 
المودة والمصافاة, ومنه قيلالالفان والأليفان لمواققة أحدهما صاحبه عل المودة 


(1) دلا ء غير موجودة فى النسخ . 


انا 


والتواصل والانسة , والتأليف عند المتكلمين ما يحب حلوله فى لين فائما قبل 
يحب ليدخلفيه المعدوم , والاجتماع عندهم ماصار الموهران حب لاقرب 
قريب منه, وقد يسمون/تأيف ماسة واجتماعاء وقال بعضهم الخشونة واللين 
والصقالبرجع إلى التأليف, وقال آخرون يرجع الوذهاب الجسمفى جهات . 

(الفرق) بين البنية والتأليف أن البنية من التأليف يحرى فى استعال 
المتكلمين على ماكان حيوانا يقولون القثل نقض البنية والتأليف عندهم عام » 
وأهل اللذة بحروم! على البناء يقولون بنية وبنية وقال بغضهم بنى بنية من البناء 
وبئية من اجد وأنشد قول الحطيئة : 


أولئك قوم ان بنوا أحسنوا البنا وانعاهدواأوفوا وانعقدوا شدوا 
( الفرق ) بين التأليف والتصنيف أن التأليف أعم من التصئيف وذلك 
أن التصنيف تأايف صئف من العم ولا يقال للكتاب إذا تضمن نقض ثىم 
من الكلام مصنف لأانه جمع الثىء وضده والقول ونقيضه ء والتأليف يجمع 


ذلك كله وذلك أن تأليف الكتاب هو جمع لفظ إلى لفظ ومعنى إلى معنى فيه 

حتى يكو نكاجملة الكافية فيا يحتاج إليه سواء(1) كان متفقا أو متتلفاوااتصنيف 
مأخوذ من الصنف ولا يدخل فى الصنف غيره . 

اا رات نال ع ا ة وخلافه البث وهو 

وهذايقال اضيامة منكتب لا”نها أجزاء كثيرة » ثم كثر 

بن فصاعدا والأصلما قلنا, والشاهد قوله عليه الصلاة 

والسلام 5 حى :ذهب خمة الليل» ويحوز أن يقال ان ضمالثىء 

إلى الثىء به ولهذا يقالضممته [لمصدرىء وابفع لايقتضى ذلك. 

(افرق/ بن الماسة والكون أن الكون هو ما يوجب حصول الجسم فى 

الحادثات ولف الجزء والمفرد , والمماسة لا توجد إلا الجرئين وأيضا فانك 

تبطل الكون من الحجر بنقلك ايأه من غير أن تبطل ماسته» وتبطلعاسة الجسم 

بنقل جسم عنه من غير أن ييطلكونه, وأيضا فان الجسم قدتم ببن الجسم من 


() فى النسخ ه وسواءء بزيادة واو فى جيع المواضع السابقة المشابية لما هنا . 


ضنا 
الجبات الست ولا يكو نكائنا إلا فى مكان واحد وأيضا فانه يوجد الكون 
والمكان معدوم ولا توجد المماسة والماس معدوم ع وأيضا فان المماسة تحل 
المماس وتحل () مكانه . والكون لا يحل إلا مكانه . 

( الفرق ) بينالمماسة والاعتمادأنه بماس الجسم مافوقه ولا يعتمدعلى مافوقه 
والمماسة تتكون ف الجبات والاعتياد لا يكون إلا قى جهة واحدة والاعتماد 
هو المحنى الذى من شأنه فى الوجود أنيوجب حركة محله الى إحدى الجبات 
الست مع زوال الموائع . 

(الفرق) بين الاعتماد والكون أن الاعتماد يحل فى غير جهة مكانه 
ولا بحوز أن يحل الكون فى غير جهة مكانه . 

(الفرق) بين الاعتماد والسكون أنه قد يجوز أن يسكن الرجل يده ببسطه 
إياها فىالهواء أو على ثىء منغير أن يمتمد عليه, ولذلك قد يحرك يده مباشرة 
من غير أن يعتمد على ثىء . 

( الفرق) بين الاعتماد والمصا كة أن المصاكة لاتكون إلا مع صوت » 
والاءتماد قد يكون بلا صوت وذلك أن المصاكة كرن عصلمعه اعتماد وله 
صوت (؟) ولايكون إلا فى جسم صلب . 

( الفرق) بينالسكون والحركة أن الكونيوجد فى الجوهر فكل وقت 
ولايحوز خلوه منه وليس كذلك الحركة لآن الجسم يخلو منها إلى السكون . 

( الفرق ) بين الاضطراب والحركة أن الاضطراب حركات متوالية فى 
جهتين مختلفتين وهوافتعال منضرب يقال اضطرب الثىء كان بعضه يضرب 
بعضاً فيتمحص . ولا يكون الاضطراب إلا مكروهاً فيا هو حقيقة فيه أو غير 
حقيقة ألا ترى أنه يقال اضطزيت السقية واشطرب حال زيد واشطرب 
الثوب؛ وكل ذلك مكروه وليسالحركة كذلك . 

(الفرق) بين النقلة والجركة أن التقلة لاتكون إلاعن مكان وهىالتحول 
منه إىغيره»والحركة قد تتكون لاعنمكان وذلك أن |. 

فى الك 


لفن 
الله تعالى لافى مكان ولامخلو مىالحركة أوالسكون فالحال الثانى فانتحرك 
تمرك لاعن مكان وإن سكن سكن لافى مكان . 


تقال فيا ذكر على بن 


وهذا قال شاعرهم 
وزات زوال ااشمس عن م:ترها فن مخيزى فى أى أرض غروبها 
وليسكذلك الاتتقال . 
( الفرق ) بين الكون والسكون أن الجوهر فى حال وجوده كائن وليس 
بسا كن والكونف حالخاقاقه تعالالجسم يسمىكوناً فتط ومايوجد عقيب 
ضده منها حركة ويحب أن تحد الحركة بأن,ا كون يقع عقيب ضده بلا فصل 
احترازاً من أن يوجد عقيب ضده وقدكانعدم, والسكون هو الذى يجب 
كون الجسم فى امحاذاة التىكان ذم بلا فصل ودخل فيه الباق والحادث ؛ واعلم 
أن القيام والقعود والاخطجاع والصعود والنزولوما شاكل ذلكعبارا تعن 
أكوان تقع على صفات معقولة . 
( الفرق ) بين الجاورة والاجتماع قال على بن عيمى الجاورة تكون .بين 
جزمين» والاجتماع يكون بين ثلاثة أجزاء فصاعداً وذلك أنأقل المع ثلاث 
والشاهد تفرقة أهل اللغة بب, والجمعكتفرقتهم بين الواحد والتثنية قالاثنان 
ليس جمع كا أن الواحد ليس باثنين قال ولا يكاد الجَارف'بالكلام يقول 


اجتمعت مع فلان إلا إذاكان معه غيره فاذا لم يكن معه غير» قال أحضرته 
3 


ردنا 


وم يقل اجتمعتمعه كذا قالوالذى يقولونه ا نتأصلالجاورة فالعريةتقارب 
حال من قولك أنت جارى وأنا جارك وييننا جوار, وذ قال بعض البلغاء 
بة بين الجيران ثم استعملت المجاورة فى موضع الاجتماع مجمازا ثم 

كثر ذلك حت صار كالحقيقة . 
بين التأليف والترتيب والتنظم أن التأليف يستعمل فها.يؤاف 


على استقامة » ومع ذلك فان بين الترتيب والننظيم فرق وهو أن الآرتيبٍ هو 
وضع الثىء مع شكله والنظم هو وضعه مع مايظهر به , ولهذا استعمل النظم 
فاامقود والقلائد لانخرزها ألوان يوضع كل شىء منه! معمايظهر به لونه . 

(الفرق) بين قولنا اجمع وقولنا أجمعآن أجمع اسم معرفة وؤكد به الاسم 
المرفة نحو قولك المال لك أجمع وهذا مالك أجمع ولا ينصرف لا" نه أفمل 
معرفة والشاهد على أنه معرفة أنه لايتبع نكرة أبداً ويجمع فيقالعندى | انك 
أجمعون ومررت باخوانك أجمعين ولا يكو نالا تابعا لابحوز مررت بأجمعين 
وجا ىأجممونومؤ تجمماءيةالعلفت بدارك جمعامويجمع فيقالمررت يحواريك 
جمعوجاءنى جوار يكجمع , وأجمعجمعجمع تقولجاءقالقوم بأجمعهم كا تقول 
بجاءقى القوم يأفلسهم وأ كلهم وأعبدهم . ولبين هذا المرف منحروف 
التوكيد والشاهد دخول العام لعليه وإضافته وأجمع الذى هوالت وكيد لاايضاف 
ولا يدخل عليه عامل وم نأجازقتحاللج قولك جاءقالقوم بأجمعهم ققدأخطأ. 

الفرق بين مايخالف المع والتأليف 

(الفرق ) بين التفريق والتمكبك أ نكل تفكيك تفريق ولي سكل تفريق 
تفكيكا وإماالتفكيك مايصعب مزالتفريق وهو تفريق اللتزقاتمنالمؤلفات 
والتفريق يكون فيها وفى غيرها و لهذا لايقال فتككت النخالة بعضها من بض 
كايقال فرقتها » وقيل التفريق تفكيك ماجمع وألف تق ريباء وهذا يقوله من 
لابثبت للالتزاق معنى غير التأليف , 

(الفرق) بين الفصل والفرق أن الفصل يكون فى جملة واحدة , ولهذا يقال 


ندا 


قصل الثوب وهذا فصل فى الكتاب لان الكتاب جملة واحدة ثم كثر حتى 
سب مايتضمن جملة منالكلام فصلا ولهذا أيضا يقال فصلالا”مر لا”نه واحد 
.ولا يقال فرق الا"مر لان الفرق خلاف امع فيقال فرق بينالا”مرين كايقال 
جع بين الا"مرين وقال المتكلمون الحد ماأبان الثىء وقصله منآفربٍ الاتمباد 
شما به لا'نه إذ قرب شببه مئهصارا كالثى. الواحد ويقال أيضا فصل العضو 
وهذا مفصل الرسغ وغيره لا نالعضومن جملة الجسد ولابقال فى ذلك فرقت ب 
إلا“نه ليس باثنا منه .وقال بعضهمما كان من الفرق ظاهراً و لهذا يقال ل|اتضمن 
جنسا من اكلام فصل واحد لظهوره وتجليه ولماكانالفصل لايكو نإ لاظاهرآ. 
قالوا فصل الثوب ولم يقولوا فرقالثوبثم قد تتداخلالكلمتانلتقار ب معناهما 

(الفرق ) بين الفصل والفتح أن ١‏ لفت هو الفصل بإن الشيئين ليظهر 
هاوراءهها ومنه قح الباب ثم اتسع فيه فقيل قتح إلى النى فتحاً إذا كشفه 
بوسميت الا”مطار فتوحا والفاتحخ الام وقد قح بينهما أىحك ومنه قوله تعالى 
اسح يننا وبين قومنا بالحق ) . 

(الفرق) بين القصم والفصم أن القصم بالقاف الك كسر مع الايانة 3 
أبوبكر القصم مصدر قصمت الثى. قصما إذاك مرته والقصمة م نّالثىء القطعة 
هنه وابمع قصم . والفصم بالفاء كسر من غير إبانة قال أ بكر انقصا الثى 
ااننفصاما إذاتصدع ول يتكسر ء قال أ بوهلال ومندقوله تعالى (لا تقصامها) ول 
بقل لاانتقصا. ام لها لائن الانفصام أبلغ فها أريد به ههنا وذلك أنه | إذالم يكن 
لها انفصام كان أحرى أن لايكون ها اتقصام 

( الفرق ) بين القط والقد أن القط هوالقطع عرضاومنه قط القلم والمقط 
بفتح الممم موضع القط من رأمر د ومكاناء والمقط بكر 
المم مابقط عليه والقدتقطع طولاوكل ثى. قطعتهط و لافقدقددتهوف الحديث 
أنعليا عليه السلام كان اذا علا بالسيف قد واذا اعترض قط . 

( الفرق ) بين التفريق والشسعب أن الشعب تفريق الاك 


تيب صحيح ألا ترى أنك اذا جمعته ورتبته ترقييا صحيحا قلت 


ين 
أيضا فهو يقع على الثنىء وضده لان الترتيب يجمعهما . 
(الفرق) بين قولك فرقه وبين قولك بثه أن قولك فرق يفيد أنه باين 
بين مجتمعين فصاعداً ع وقولك يث يفيد تفريق أشياء كثيرة فمواضع مختلفة 
بن لم يقل انه بت وف القرآن ( وبث قبهامن كلدابة) . 
أن الفرق خلاف ال انا جعل 
نا وذلك أن 


بن الاخلةولا 
أوفليقة 


فصل 78 والقطع يكون ظاهراً وخافيآ كالقسطع ف الثىء 
ولا يقال إذلك فصل حتى يبين أحد المفصولين عن الآخر . ومن ثم يقال 
فصل ببنالخصدين اذا ظبرالحق على أحدهما قزال تعلق أحدهما بصاحبه فتباينا 
ولا يقال د - سلعء ويقال قطعه فى الناظرة لا”نه قد يكون ذلك من غير 
أن يظهر ومن غير أن يقطع شغيه و خصومته . 
ومما يحرى مع هذا الباب 

( الفرق ) بين قولنا الجسم لا يفك م نكذا وقولنا لا يبرح ولا يزال 
ولا مخلو ولا يعرى أن قولنا لا مخلو يستعمل فا لا يكون هيئة يشاهد عليها 
كالطعوم والروائج وماجرى جراها لان الثى. ٠‏ مخلو من الثىء اذا كان 
كالطرف له ولهذا يقال خلا البيت من فلان ومن كذا ولا يقالعرىمنه لان 
العرى [تما هو مما يكرن هيئة يشاهد عليهاكالالوان ونحوها ‏ وأصله من قولك. 


يرلا 


خلا منها كك إعا 


عرى زيد من ثيابه لاتنالثياب كالهيئة له 
يستعمل ف المتجاورين أو مافى حكوما لا'ن أصله 
بين الاشياء الصلية المؤلفة » ولهذا يستعمل المتكلمون الانفكاك فى الاجتماع 
والا”لوانلا'ن ذلكفى كم الجاو أيضا لا" نالافتراق 
يقع مع الاجتماع ف اللفظ كثيراً واذا قرب اللفظ من اللفظ فى الخطاب 
اجر عانق 2 الح 


م يرل فيا قال دا 
لم يزل موجوداً وحده ولا 5 5 
لم حرف ى وزال فعل أتى ومعناه ضد دام فليا دخلت عليه صار معناه دام 


فقولك لم بزل موجوداً بمعنى قولك ام موجوداً لا'ن نفى النفى إيحاب وماقى 


زال حرف نفى وق ة م مبهم ناقص ودام صلتها . 

( الفرق ) بين الفصل وا 
أحدها متصل بالاآخر فاذا فرق ب 
بءضه من بعض قيل قطع وفص لوشق ولم يقل فتق وف القرآن ( كان 
ففتقناه| ) والرتق مصدر رتق رتقا إذا لم يكن بنهما فرجة والرتقاء من 
التى متنع فتقها على مالكب 


امثل والشبه والمديل والنظير وما مخائف ذلك 


والمتاق وما يجرى مع ذلك 
فرق ) بين الشبه وااشبيه أن ألشبه أعم من الشبيه ألا تراهم يستعملون 
الشبه فكل ثىء وقلما يستعم ل الشييه إلافى امتجانسين تقول زيد يشبه الانسد 


هنا 


أو شبه الكلب , ولايكادون يقولون شييه الاسد وشيه الكلب ويقولونت 
زيد شبيه عمرو لا'نباب فعيلحكمه أن يكون اسم الفاعل الذى يأتى فعلهعلى 
فعل ولا يأتى ذلك فى ااصفات فاذا قلت زيد شبيه عمرو ققد بالغت فى 
تشببهه به وأجربته مجرىمائبت لنفسه وإضافته إليه إضافة صحبحة , وإذاقلت 
زيد شبه عمرو وعمرو شبهالا” دفو علىالاتفصالأى شبهلع.رووشبهللا'سد 
لا"نه نكرة وكذالكامثلء و هذا تدخلعليهرب وإ نأضيفالىالكاف قالالشاعره 


يارب مثلك فالنساء عزيزة نيضاء قد متعتبا بطلاق 
تأدخلر بعل مثلك ولاتدخل ربإلاعلى التكرات .وأما الشبه فصدرسمى به 
يقال اشبه ينما ظاهر وف فلان شبه من فلان ولايقال ذلان شبه ‏ وااشبه 
عند الفقهاء الصفة التى إذا اشترك فيهأ الاصل والفرع وجب اشترا كبما 
فى الحكم , وعند الكلءين ما إذا 0 كانا مثلين, وكذلك 
الفرق بين العدل والعديل سواء اه وذلك أن العدل أعم من العديل وماكان أعم 


فانه(و) أخص بالنكرة فهوللجنس وغير الجنس تقول عبر 5 
وعدل الا'سد ولا يقال عديله ‏ وقال بعض النحويين مثل وغير وشبهوسوى 
لاتتعرف بالاضافة وإن أضيفت إلى المعرفة للزوم الاضافة لمعناها وغلبتها 
على لفظبا وذلك أنلك اذا قلت هذا الخل لم تخرجه عن أن يكون له مثل آخر 
ولايكاد يستعمل إلا على الاضافة حتى ذكر بعض الندويين أنه لاتجحوز 
اانا عل 2 له وخر رن وض هناء لأشيهك بدرة: شيك كاه 
ذ برجل شبيبك لان شيهآ 
معرفة ورجل نكرة ولا يوصف نكرة بمعرفة وله معرفة بتكرة , والدليل على 
أن شبيبك نكرة وان أضفته الى الكاف أنه يكون صفة لنكرة والمراد يه 
8 بكوذلكأن معنىشبيه بك المعروف: 
بشببك فأماشبمك فبمنزلة مثلك عرف بشببه أوم يعرف . 

(الفرق) ببنامثلواللان الثلين ماتكافآ فى الذات (») والمثل بالتحربك 

() فى السكندرية «قبو». () فى نسخة وان الثل ما يكائقء الذات» . 


/ا1 

الصفةقال الله تعالى (مٌل الجنة الى وعدالمتقون) اىصفةالجنة » وقولكضربت 
الفلان مثلا معناه انلك وصفت له شيتاء وقولك مثل هذا كثلهذا أى صفته 
كصفته وقال الله تعالى ( كثلالخار حمل اسفارا ) وحاملو التوراة لا بمائلون 
الخار ولكن جمعهم واياه صفة فاشتركوا فيها . 

(الفرق) ببن الل والند أن الند هو الل اماد من قولك ناد فلان فلانا 
اذا عاداه وباعده ولهذا سمى الضد نداً » وقال صاحب العين : الند ماكان 
مثل الثىء يضاده فى أموره والنديد مثله والندودالشرودوالتتاد التافرو أ نددت 
الإعير ونددت بالرجل سمعت بعيوبة » وأصل الاب التشريد فالند لاداته 
لصاحبه كأنه يريد تش ريده . 

(الفرق) ببن امثل والشسكل أن الشكل هو الذى يشبه الثىء فى أ كثر 
صفاته حى يشكل الفرق بينهما : وحور ان يقال ان اشتقاقه منالشكل وهو 
الشمال واحد الشمائل قال الشاعرء ” 

حى الجول يحانب الشكل اذ لايلائم شكلها شكلى 

اى لا تواقق شمائلبا شمائى فمنى قولك شاكل الثىء الثىء انه اشبيه 
فى شمائله ثم سم المشاكل شكلا كا يسمى الثى. بالمصدرءولبذا لايستعمل 
الشكل إلافى الصور فيقالهذا الطائر شكل هذا الطائر ولا يقال الحلاوة 
شكل الحلاوةع ومثل الثىء ما يمائله وذاته . 

(الفرق) بين المثل والنظير أن امثلين ما تكافآ فىالذات )١(‏ على ماذكرنا , 
والنظيرماقابل نظيره فجنس افعاله وهومتمكن منهاكالنحوى نظي رالتحوىوان 
لم يكن له مثل كلامه فى النحو أوكتبه فيه ولايقال النحوى مثل النحوى لان 
القائل يكون حقيقة فى أخص الا وصاف وهوالذات . 

(الفرق) بين امثلين والمتفقين أن ال بن الذوات على ماذكرنا 
والاتفاق يكون فى الحك والقعل تقول وافق فلان فلانا فى الامر ولاه 
تقول مائله فى الاأمر . 
(1)فى الاصل وان امثل مايكافا فى الذات». 


بل ما عادل أحكامه أحكامغيره وان 


ان لم يكونا مثلين فى ذاتهما 


شبه السواد ولا يقال القدرة كا يقال 


: لساواة تكون فى المقدارين اللذين 
أ<دهماعلى الآخر ولاينقص عنه والتساوى التكافوفالمقدار , والمائلة 


هى أن يسد أحد الشيثين مسد الآخر كان 
(الفرق ) بين كاف التشبيه وبين المثل أن من وجه 
بع الوجوه لذاته فكان اله 


له ولامثل ولوكان قوله 


واحد لا يكون مثله فى الحق: 


بالكاف يفيد ته 
الصفات بعضما يعض وباكل يفيد تشبيه الذوات بعضها يعض )١(‏ تقول 
ليس كزيد رجل أى فى بعض صفاته لا نكل أحد مثله فى الذات ؛ وفلان 
ى فى الشجاعة دون ال 
كالبياض ولا تقول مثل البياض . 

) ال 


() هذه اجملة ساقطة من الآصل ء والتصو يب من السكندر ية . 


ئة وغيرها من صفاته و:قولالسواد عرض 


) بين الاستواء والاستقامة أن الاستواء هو تمائل أبعاض الثىء 


لذلا 


«واشتقاقه منالسى وهو الثلكان بعضه مى بعض أى شله؛ونقيضهالتفاوت وهو 
أنيكون بعضالثىء طويلا و بعضهقصي رو بعضه تامو بعضه ناقصاً.والاستقامة 


الاستمرار على سان واحد ونقيضها الاعوجاج وطريقمستقيملا اعوجاج فيه. 
( الفرق ) بين الاستواء والاتتصاب أن الاستواء يكون فى الجهات كلها 
والانتصاب لا يكون إلا علوا . 
الفرق ببن ما تخالف ذلك 


( الفرق ) بين الاختلا ت أن التفاو تكله مذموم ولهذا نفاه 


الله تعالى عنفعلهفةال ( ما ترى فى حلق الرحمن من تفاوت ) ومن الاختلاف 
ماليس بمذموم ألا ترى قوله تعالى ( وله اختلاف الليل والنهار )فهذا الضرب 
من الاختلاف يكون على سنن واحد وهو دال علىعل فاعله : والتفاوت هو 
الاختلاف الواقع على غير سن وهو دال على جبل 0 5 

( الفرق ) ببين الاعوجاج والاختلاف أن الاعوجاج من الاختلاف 
ماكا بل الى أخرى وما كان فى الارض والدين والطريقة 
فهو عوج مكورالائول تقولف الاأرض عوج وفالدين عوج مثله والعوج 
بالفتح ماكان فى العود والخائط وكل ثىء منصوب . 

( الفرق ) بين الاختلاف ف المذاهب والاختلاف فى الاجناسأنف 
الاختلاف ف المذاهب هو ذهاب أحد الخصمين الى خلاف ما ذهب اليه 
الآخرء والاختلاف فى الاجناس امتناع أحد الشيئينم نأن يسد مسد الآخر 
ويحوز أن بقع الاختلاف بين فريقين وكلاهما مبطل كاختلاف اليهود 
والتصارى فى المسيح , 

( الفرق ) بين الختلف والمتضاد أن الختلفين اللذين لا يسد أحدهما 
مسد الآخر ف الصفة التى يقتضيها جنسه مع الوجود كالسواد والحوضة: 
والمتضّادان هما اللذان ينتفى أحدهما عند وجود صاحبه اذا كان وجود هذا 
على الوجه الذى يوجد عليه ذلك كالسواد والبياض فكلمتضادمختلف وليس 
كل مختلف متضادا يا أنكل متضاد متتع اجتماعه وليس كل متنع اجتماعه 


طن 
متضاداً وكل مختلف متغاير وليس كل متغاير مختلفاء والتضاد والاختلافه 
قد يكو نان فى مجاز اللغة سواءاً يقال زيد ضد عمرو اذا كان مخالفا له . 
تافى والتدضاد أن التنافى لا يكون إلا بن شيئين يحوز 
تضاد يكون بين مايبق وبين مالا ببق . 7 
بين الضد والترك أن كل ترك ضد وليس كل ضد تركاً لا'ن 
فعل غيرى قد يضاد فعلى ولا يكون تركاً له . 


2 0 الات لي 


الجسم والجرم ‏ والشخص 
و ,مايقرب من ذلك 

الجسم والجر م أن جرمالثىء هوخلقته النى خاق عايها يقال 

فلان صغير الجرم أى صغير الخلقة ؛ وأصل لل الجرم فى العربية القطع 
كا'نه قطع على الصغر أو الكبرء وقيل الجرم أيضا الكون والجرم الصوت 
أورد ذلك بعضهم وقال بعضهم الجرم اسم لجنس الاجسام وقيل الجرم الجسم 
امحدودوالجس هوالطويل العريضالعميق وذل كأ نهاذازاد فطولدوعرضهوعمقه 
قير ل إناجسم وأجدم من غيره فلا تجء المبالغة من للفظاسم عند زيادةمعنى إلا 
وذلك الاسم موضوع ماجاء تالمبالغةمن لفظ اسمه ألاترىأ نهل يقاله و أقدرمن 
غير إلاوالمعلوماتله أجلى , وأما قولهمآمر جسم فجازولو كان حقيفة لجاز فى 

غير المالفة فقيل أمر جسم وكمالا طق إلا ارت بد رتور جار 
( الفرق ) بين الجسم والثىء أذالثىء مابرس. به بأنه يجوز أنيعلم وخر 
عنهء والجسم هو الطوي[العريض العميق » والقه تعالى يقول ( وكل ثىء فعلوه 
فى الزبر ) وليس أفعال العباد أجساماً وأنت تقول لصاحبك لم تمعل فى حاجتى 
شيئاً ولا تقوللم تفعلفها جسم » والجسم اسم عام يقع على الجرم والشخص 


لفرنا 


والجمد وما بسييل ذلك , والثىء أعم الآانه يتقع على الجسم وغير الجسم . 

(الفرق ) بين الجسم وااشخص أن الشخص ماارتفع من الاجسام من 
قولك شخص إلى كذا إذاار تفعو شخصت بصرى إلى كذاأىرفعتهإليوشخص 
إلى بلدكذا كا" نهار تفع إليه, الاشخاص يدل عل السخط والخضبمثل الاحصار. 

( الفرق ) بين الشخص والشبح أن الشبح ماطال من الا“جسام وم نشم 
قبل هو مشبوح الذراعين أى طويلهما » وهو الشيح والشبح لختان . 

(الفرق ) بن الشخص والجئة أن الجئة أ كثر ماتستعمل فى الناس وهو 
شخص الا نسا نإذا كان قاعدا. أومضطجما وأصله الجث وهوالقطع , ومنه قوله 
تعالى ( اجتثت من فوق الاُرض) والمجثاث )١(‏ الحديدة التىي ةمع مها الفسيل 
ويقال للفسيل (») الجثيث فيسمى شخص القاعد جثة لقصره كانه مقطوع 

( الفرق ) بين الشخص والآل أن الآل هو الشخص الذى يظهرلك من 
ديد شبه بالآل الذى برتفع فالصحارى , وهوغير السراب وإثما السراب 
سبخة نطلع عليها الشمسفتبرق كانم ماء , والالشخوص ترتفع فالصحارى 
للناظر وييست بثىء؛ وقيل الآل من الشخوص مالم يشتبه وقال بعضهم الآل 
من الا”جسام ماطال وذذا سبىالخشب آلا. 

(الفرق) بين الشخص,الطال أن أصل الطلل ماشخص من 5 ثارالديار ثم 
سمى شخص الانسان طلا عل التشبيه بذلك ويقال تطاللت أى ار تفعت لا*نظر 
إى ثىء بعيسد , وأ كثر ما يستعمل الطلل فى الانسان إذا كان طويلا جسها 
يقال لفلان طل ورواء إذا كان فخم المنظر. 

(الفرق ) بينانطالوالجسد أنالجسديفرد الكثافة ولا يفردالطال والشخص 
ذك وهو من قولك دم جاسد أىجامد؛ والجسد أيضا الدم بعيته قال النايفة ب 

دم اهريق على الا“نصاب من جسد ه فيجوذ أن يقال إنه سب جسدا لمافيه من 

الدم فلهذا خص به الحيوان فيقال جسد الانسان وجسسد الخار ولايقال جسد 
الخشبة ها يقال جرم الخشبة ذلك فعلى التقريب والاستعارة ويقال 


(1) فى النسخ , الجنات » والتصويب من القاموس٠‏ (؟) أى للخل الصغير . 


زخرذا 


ثوب مجسدإذا كان يقوم م نكثافة صبغه وقيل للزعف ران جسادتشيماحمرة الدم ٠‏ 
(الفرق ) بين الجسد والبدن أن البدن هو ماعلا من جسد الانسان ولهذا 
يقال للزر ع القصير الذى يلبس الصدر إلى السرة بدن لا”نما تقع على ابدن 
ل .من قطع بعش أطرافه إنه قطع 


؛ وقد يتداخل الاسمان 


وله . 


ومما 0 فى هذا 0 
: لاسا 
٠ 7 0‏ له واصفاً 
له وهذا خلافالعرف. 
1 ل اليه ال ولام 


.: ليس ببيثة ألاترى أنه يقال صورة هذا الا'من 
كذا ولايقال هيثته كذا ع و إنما الهرئة تستعم لف البنية ويقال تصورت ماقاله 
وتصورت7 الذى هو عليه ونمايته من الطرفين سوا كانهيئة أولا 
ولهذا لا يقال صورة الته كذا لان اله تعالى ليس يذى نهاية 
ال بينالصورة والصبغة أنالصبغة ل يحم لجاع ل فدلالة 
الصقة اللغوية وليس كذللك الصورة لا”ن دلالتها على جعل جاعلقياسيه . 


وما بحرى مع ذلك 
(الفرق) بين القلب والبال أنالقلب اسمللجارحة وسبى بذلك لا”نه وضع 


إرنرنا 


فى موضعه منالجوف مةلوبا والبال والجا 


بالا تقولنا بال يغيد لاف مايةده قولنا قاب لا”زقولنا بال 


بال وحال الشىمس دته فليا كان القاب. 
عمدة البدن سى 


يفيد أنه الجارحة اتىهى عمدة البدن 


س أن | 


(الفرق) بين الا“صل والا'س أن الا". 
أصل أسا وذاك أن أس الثىء لايكون فرعا اغير 
ن أدل الحائط يسمى أس الحائط وفرع الحائط لا 

(الفرق' )بن الاصلوالسنخ أن السنخ(١)هو‏ أصل الثى, الداخل فى غبره 
ميل سنخ السكين وال.يف وهو الداخل فى التصاب وسنوخ الاثسان مابدخل 
منها فى عظم الفك فلا يقال ستخكا يقال أصل ذلك , والا"صل اسم مشترك 
يقال أصل الحائط وأصل الجبل وأصل الانسان وأصل العداو: وبين 
فلان كنذا والا'صل ف هذه المسألة كذا وهو فى ذلك مجاز وف الجبل 


() فى نسخة , السنجء بالجهم وهو تحر يف . 


لا 
والحائط حقيقة » وحقيقة أصل الثىء ماكان عليه معتمده ومنثم سمى العقل 
أصالة لان معتمد صاحبه عليه ورجل أصيل أىعاقل : وحقيقة أصل الثثىء 
عندى ما بدىء منه ومن ثم يقال انت#. أصل الانسان التراب وأصل هذا 
الحائط حجر واحد لا"نه بدىء فى بنيانه بالحجر والآجر . 

( الفرق ) ببن الا"صل والجذم أن جذم الشجرة حيث تقطع من أصلباء 
وأصله من الجذم وهو القطع فلا يستعمل الجذم فيا لا يصلح قطمه ألاترى 
أنه لايقال جذم الكوز وما أشبه ذلك فان استعمل فى يعض المواضع 
مكان الأصل فعل التشييه . 

( انفرق ) بين الجنس والنوع أن الجنس على قول يعض التكلمين أعم 
من النوع قال لان الجنس هو اجخلة المتفقة سواءكان ما يعقلأومن غير مايعقل 
قال والنوع اجملة المتفقة من جنس مالا يعقل قال ألا ترى أنه يقال الفاكبة 
نوع كا يقالجنسولا يقال للانساننوع» وقال غيره النوعما يقعتحتهأجناس 
مخلاف ما يقوله الفلاسغة أن الجنس أعم من النوع , ود العربلا تفر ق 
الا“شياء كلها قتسميها بذلك وأصحا بنا يتولون السواد جنس واللون نوع 
ويتعملون الجنس فى نفس الذات فيقولون التأليف جنس واحدوهذا الثىء 
جنس انفعلوالحركة ليست بحاس الفعل يريدون أنهاكون علىوجهويقولون 
الكورن جنس الفعل وانكان متضادا لما كان لا يوجد إلا وهو كرنوله 
يقولون فى العم ذلك لا “نهقد يوجد وهو غير علم ويقولون ف الاشياء النائلة 
انها جنس واحد وهذا هو الصحيح . 

( الفرق ) بين الجنس والصنف أن الصنف ما يتميز من الاجناس بصفة 
.يقولون السوادات الوجودة صنف على حالما وذلك لاشترا كبا فى الوجود 
كانها ماصنف من الجنس فلا يقال للمعدوم صنف لان التصنيف ضر ب من 
التأليف فلا يحرى التأليف على المعدوم ويحرى على بعض الموجودات حقيقة 
وعلى بعضها مجاذا . 

الفرق ) بين الضربوالجدى أنالضرب اسم يقععل الجنس وااصنف » 


0 


والجنس قولك الجر ضرب مر الحبوان؛ والصنف قولك التفاح الحلو 
صنف والتفاح الحامض صنف ع وبقع الضرب أيضا على الواحد الذى ليس 
يحنس ولاصنف كقولك الموجود على ضربين قديم ومحدث فيوصف 
القديم بأنه ضرب ولا يوصف بأنه جنس ولا صنف . 

( الفرق ) بين الجنس والوجه أن الجنس يقع على الذوات, والوجه 
تناو الصفات يقال الجواهر جنس من الاشياء ولا يقال وجه منها وإنمايقال 
الثىء على وجوه أى على صفات . 

(الفرق) بينالجنس والقبيل أن الجنس يقتضى الاتفاق .والقبيل لايتتضيه 
ألاترى أنك تقول اللون قبل والطعم قبيل ولايقال لذلك جنس ويقال السواد 
جنس والبياض جنس , ومن الكلاممايبين قبيلا من قبل وهوقولنا لون ومنه 
هايبين جنسا من جنس وهو قولنا سواد , 
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فى اله, ق بين القسم والحظ والنصيب » وبين السخاء والجود وأقسام العطيات 


ين الغنى والجدة وما عخالف ذلك من الفقر وا 

( الفرق ) بين الحظ والقسم أن كل قسم حظ ولي سكل حظ قسما وإئما 
القسم ما كان عن مقاسمة ومالم يكن عن مقابعة فليس بقسم فالانان إذا مات 
وترك مالا ووارثا واحداً قل هذا المال كله حظ هذا الوارث ولا يقال هو 
قسمه آنه لا مقاسم له فيه فالقسم ما كان من جملة مقسومة والحظ قد يكون 
ذلك وقد يكون ابجملة كلها 

( الفرق ) بين النصيب والحظ أن النصيب يكون ق الحبوب والمكروه 
يقال وفاه الله نصيبه من النعيم أومن العذاب ولايقال حظه م نالعذاب إلاعلى 
استعارة بعيدة لآن أصل الحظ هو مايحظه الله تعالىالعيد من الخير » والنصيب 


«كانحبو باأو مكروها , ويجوزأنيقالالحظ اسم مار تفع به 

امحظوظ , ولهذا يذكرعلى جهةالمدح فيقال لفلانحظ وهوحظوظ ؛ والنصيب 
مايصيب الانسان من مقاسمة سواء ارتفع به شأنه أملا ولحذا يقال لفلان حظ 
ارة ولايقاللهنصيب فيا لا'ن الربح الذى يناله فهاليس عنمقاسمة , 


(الفرق) بين ااتصيب والحصة أن بعضهم قال إن الحصة هىالنصيب الذى 


بة عنه وأصلها من الحصص وهو أن بحص 


ول ابن الاك 


وف القرآن ( الآن حصحص المق ) وغهذا يكتب أصحاب الشرو 
من الدار كذا ولا يكتون نصيبه لا"ن مانتضمنه الحمصة 


والكشف لابتضمنهالنصيب , وعندنا أنالحصة هى ماثيت للا 


نى ذلك النضيب 
( الفرق ) بين التصيب و 5 الوافر من الي رخاصة 
بر لصاحيه أن يكون نصيا له لاآناشتقاقه من الخلق وهو التقدير ووز 
(الفرق) ببن النصيب والقسط أن النصيب يحوز أن يكون عادلا وجائرا 
ونافضًا عن الاستحفاق وزائدايقال هيب ميخوس.وموفون, والقسط الحصة 
ااعادلة مأخوذة من قولك أقط إذا عدل ويقال قسط القوم الثىء نهم إذا 
قسموه عل القط , ويحوز أن يقال القسط اسم للعدل فالقسم ثم سمىالعزم 
عل القسط قسطا يا يسمى الثى, باسم سبيه وهو كقوهم للنظر رؤية , وقبل 
القسط مااستحق المقسط له منالنصيب ولايد له منه هذا يقال الجوهرقسط 
من المساحة أى لابد له من ذلك 
الفرق ) بين الرزق والحظ أن الرزق هو العطاء الجارى فى الحكم عل 
الادرار ولهذا يقال أرزاق الجند لا"نها تجرى علىادرار ع والاظ لايفيد هذ 


كا أن غنيمة الماركين ر 


إذا غلبناه عليه + 


اعت فيه لكونه حلالا له 


(الفرق ) بين الاعطاء والهبة 5 الاعطاء 
ألاترى أنك تعطى زيداً المال ! 
0 القليك فاذا وهبته له ققد ع 3 2 
مار لايطلق إلاعلى القليك فيقال أعطاه مالا إذا ملكه إياء والا الا سباق 
(الفرق) ر د الاك أدالاقا إخراج المالمن المملكهولهذالا. 
كيف يشاء ) فانهبجاز لايحوز 
ندر المصالح .والاعطاء لا 


ليرلا 
(الفرق) بين البية والهدية أن البدية مايتقرب به المهدى إلى المهدى إليه » 
وليس كذلك الببة ولبذا لا يحوز أن يقال إن الله مبدى الى العبد كا يقال إنه 
.يبب له وقال تعالى ( فهبلى من إدنك وليا ) وتقول أهدى المرموسالىالرئيس 
ئيس للمرؤوس » وأصلالبدية من قولكهدى الثىءاذا تقدم وسميت 
الهدية هدية لاثنها تقدم أمام الحاجة . 
(الفرق ) بين الببة والمتحةأن أصلالمنحة الشاة: أوالبعير بمنحها الرج لأخاه 
ردهاء قال بعضهم لا تنكون المنحة إلا الناقة .وليس كذلك 
والشاهد ما أنشد الا"صمعى رحمه الله تعالى : 
أعبد بى سهم ألست براجع متيحتنا فيا ترد المائح 
لنا ششعر داح وجيد مقلض ‏ وجسم حدارى وصدغ يجامح 
والممائج )١(‏ الى لا يتقطع لبنها مع الجدب , ثم صاركل 
الاستمال ع وقال بعضهم كل ثىء تقصد به قصد ثىء فقد 
نحته إياه كا تمن المرأة وجبها للرجل وأنشد + قد علمت إذ منحتتى فاها , 
0 تفضل باعل صاحبك لذلا كلم تكن عطية الدين ولاعطية 
غارقة للصدقة لما فى ااصدفة من معنى تضمن فقر صاحبها 
ل بق حاله قما ينى حاله من فقره . 
بين الهبة والنعمة آن النعمة «ضمنة بالشكر لا"نها لا نكون 
نة وقد نكون اليبة قببحة بأن تكون متصوية . 
( الفرق ) بين العطية والنحلة أن النحلة ما يعطيه الانسان بطيب نفس م 
ومنه قوله تعالى ( وآنوا النساء صدقاتهن تحلة ) أى عن طيب أنفس » وقيل 
نحلة ديانة بومنه قوله نحله اكلام والقصيدة إذا نسبها إليه طيب النفس بذلك 
واتحل هو؛ وقيل النحلة أنتعطيه بلا استعراض ومنه قولهم نحل الوالد ولده 
وفى الحديث ه مانحل والدولده أفضل من أدب حسن » وقال على بنعيسىالببة 
الا تكون واجبة والتحلة تتكون (؟) واجبة وغير واجبة» وأصلبا العطية من 
(1)فى النسخ وامجاتم» والتصحيحهنالقاموس. (4)ف السكندرية وقد تكون » 7 


لذرنا 

غير معاوضة ومنه النحلة الديانة لا”نها كالتحلة التى هى العطية .. 

(الفرق ) بين المبر وااصداق أن الصداق اسم م يبذله الرجل الم رأتطوعا 
من غبر الزام ؛ والمهر ام لذلكوم يلزمه؛ ولهذا اختار الشروطيون فى كتب 
المهور: صداقها اتىتروجها عليه ء ومنهالصداقة لا”نها لا تكونبالزام واكراه 
ومنه الصدقة؛ ثم يتداخل المهروالصداق لقرب معناهما . 

( الفرق ) بين المئحة والعرية أن العربة من النخل والمئحة ف الابل والشاه 
.وهو أن يعطى الرجل ثمرة نفل سنة أو أ كثر من ذلك أو أقل وقد أعراه قال 
الشاعر ه ولكن عرايافى السنين الجواتح ه 1 

( الفرق ) بين ذلك وبين الاققار أن الافقار مصدر فقر الرجل ظهر 
بعيره لبركبه ثم يرده مأخوذ من الفقار وهو عظم الظبر يقال أفترته البعين 
أى أمكنته من فقاره . 

( الفرق) بين الافقار والاخبال أن الاخبال أنيعط الرجل فرسا ليغزو 
عليه وقيل هو أن يعطبه ماله ينتفع بصوفه ووبره وسمعنه قال زهير : 

هئالك إن يستخبلوا المال تخبلوا . 

(الفرق ) بين البر والصلة أن البر سمة الفضل المقصود إليهء والبر أيضا 

يكون بلين اانكلام عوبر والدهاذا لقيه يمميل القول والفعل قال الراجز : 
بنى ان البر ثىء هين وجه طليق وكلام لبن 

والصلة البر المتأصل ء وأصل الصلة وصلة على فعلة وهى للنوع والبيئثة يقال 
بار وصولأى يصل بردفلا يقطعه وتواصل القوم تعاملوا بوصول بر كل 
واحد منهم إلى صاحبه وواصله عامله بوصول البر وفى القرآن ( ولقد وصلنا 
لبم القول ) أى كثرنا وصول بعضه يعض بالحكم الدالة على الرشد ‏ 

( الفرق ) بن البر والصدقة أنك تصدق على الفقير لسد خلته , وتيرذا 
«الحق لاجتلاب مودته ومن ثم قبل برالوالدين» ويجحوز أن يقال البر هوالتفع 
«الجليل ومنه قيلالبريحلا ل نفعةوبجوز أنيقال البرسعةالنفع ومندفيه البر الشفقة. 

(الفرق ) بين البر والخير أن البر مضمن يجعل عاجل قد قصد وجه 
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المع يلاما الخير فطلق ق حار دوقع عن سبد تمن استحقاق الصفة 


ملا أخذ من أموال المشركين 
بقتال» والنىء ما د قنال إذاكان سبب أخذه الكفر 


ولبنا قال أصدابناان الجزية والخراج من || 


ٍِ انفل بل إحراز الغيمةم 
وقال الكرفيون لانفل بعد إحراز الغنيمة على جبة الاجتهاد , وقال الشافعى 
يجوز النفل بعد إحراز الغنيمة على جبة الاجتواد, وقالابن عباس فى رواية 
الا*نفال ماشذ عن الك كبن إلى الملدين من غير قتال نحوالعبد والداية ولذلك 
جعلها الله تعالى النى صلالتهعليه سل فى قوله ( قل الا" نفسال لله والرسول)) 
وروى عن مجاهد أن الا“نفال الخنس جمله الله لا"هل الخنس ء وفال الحسن 
الا'نفال من السرايا التى تتقدم أمام الجيش الاعظم , وأصلما ماذكر: 
أجريت على الغنائم كلبا مجازاً . 

( الفرق ) بين القرض والدين أن القرض أ كثر ما يستعمل فى العين 
والورق وه وأن تأخذ من مال الرجل درهما لترد عليه بدله درها فييقى دينا 
عليك إلى أن ترده فكل قرض دين ولي سكل دين قرضاً وذلك أن أثئمان 
مايكتزى بألا دين ولدنت بعرو فالقرض يكن من جنى مااقترضن 
ولي سكدذلكالدين., ويحوزأن يفرق بينهمافتقو تيدان يقد يسالك 


ليأخذمنه بدله , ولبذا يال قضيت قرضه وأديت دينه 


(الفر: ى ) بين القرض والفرض أن القرض هايازم إعطاؤه » والفرض 
مالا يلزم إعطاؤه ويقال ما عنده قرض ولا فرض أى ماعنده خير .من يلزمه 


لذلا 

أمره ولا لمن لايلزمه أمره؛ وأضل القرض القطع وقد أقرضته إذا دفعت 
إلبه قطعة من مال ومنه المقراض )١(‏ » ويحوز أن يقال انه سمى قرضآ. 
لنساوى ماي أخد وما يرد ء والعرب تقول تقارض الرجلان الثناء إذا أثتى كل 
واحد منهما على صاحبه » وقال الشاعر ه وأيدى الندى فى الصالحين قروض ٠ه‏ 
وقال بعضهمهمايتقارظان ولايقاليتقارضان, وكلاها عندنا جيدبل الضادأ كثر 
من الظاء فى هذا وأشبر ورواه على بن عيسى فى تفسيره 

( الفرق ) بين العمرى والرقى أن العمرى هى أن يقول الرجل للرجل 
هذه الدار لك عمرك أو عمرى * والرقى أن يقول إن مت قبلى رجعت إلى 
وإن مت قبلك فهى لك؛ وذلك أنكلواحد منهما وقت موت صاحبه . 

(الفرق) بين العطية والجائزة أن الجائزة مايعطاه المادح وغيره على سبيل 
الاكرام ولا يكون إلا ممن هو أعلىمن المعطى ء والعطية عامة فى جميع ذلك ع 
وسميت الجائزة جائزة لان بعض الا”مراء فى أيامعثمان وأظنه عبداللهبنعامر 
قصد عدواً من المشركين ينه ينهم جسر فقال لا“صحابه من جاز إليهم فله 
كدذا لخازه قوم منهم فقسم فيهم مالا فسمرت العطية على هذا الوجه جائزة , 

(الفرق) بين البلة(م) والحلوانو الرشوةأن البسلة أجرالراق وجاء النبى 
غنبا وذلك إذاكانت الرقية بغير ذكر الله تعالى فأما إذا كانت بذكر الله 
تعالى و بالقرآن فلس بها بأس ويوخذ الاجر ءايهاء والشاهد أن قوما من 
الصحابة رةوا من ااعقرب فدنعت إليهم ثلاثون شاة فسألوا رسول الله يكلا 
عنذالك فقاللمماقن.موهاواضربوا لمعم بسبم , والهاوانأجر الكاهنوقد 
مهى عنه يقال حلوته او رذلك حتىمعى (بم) كل عطية حلوا ناقالالشاعر : 

فن راكب أحاوه ر. حل وتاقى يبلغ عنى الشعر إِذ مات قائله 
والحاوان أيضا أن يأخذ الرجل مهر ابتتنه وذلك عار عندهم قال الراجز : 

لا نأخذ الملوان من بناتتاه والرشوة مايعطاه الحام وقد نهى عنها قال النى 
ه لعن الله الراثى والمرتثى » وكانت العرب تسمما الاتاوة وقالأبوزيد 
)3 ) ف السكندرية «المقراضان». (») كغرفة . (م) فى السكندرية و سموا». 


ركنا 


أتوت الرجل أتواً وهى الرشوة قال زهير : 
أفى كل أسواق العراق إناوة وقكل ماباع أمرئ مكس درهم 
قال المكس الخيانة وهوههنا الضريية التى تؤخد ف الأسواق ويقال مكسه مكساآً 
إذا خانه ويقال المكس العشر وجاءقى الحديث: لايدخ ل الجنة صاحب مكس 
بعضهم الاسلال الرشوة وى | لااغلال ولااسلال» والاغلال 
الخيانة » وقال أبوعبيدة الاسلال السرقة ء وقال بعضهم الاناوة الخراج 
ببن السخخاء والجود أن السخاء هو أن يلين الانسان عند السؤال 
ال 


الب من قولهم_.خوت النارأسخوها .خواً إذا الإنتباوسخوت 


تعالىالصفة بسنى وجاز ا 
» وااسخىمصرف منالسخاوة كتصر يف 

الحمكة وكل مصر من أصله فمئاه فيه وأما النقول فلي سكذلك 

الاسم العلم فى أنه لايكون فيه معنىماتقل عنه وإثما يوافقه فى اللفظ 

فقط وويحوز أن يكون أصل الجواد إعطاء الخير ومنه فرسن جواد وشىء جيد 
ره فيه وأجاد فىأمره إذا أحكه لاعطاءالخير الذى ظهرفيه. 

الجواد والواسع أن الواسع مبالغة فى الصف بالجود 

قوهم للبخيل ضيق مبالغة فى الوصف بالجود وهذا ف, 

ذ )١(‏ لانالمرادأنعطاءه كثير , وقال بعضهم هوف صفات 

الله تعالى بمعنى أنه الحبط بالا'شياء علياً من قوله له تعالى ( وسع كل ثىء علدا ) 
وله وجه آخر ف اللغة وهو أن يكون مأخوذا من الوسع وهو قدر ماتسع له 
القوة وهو بمنزلة الطاقة وهو نهاية مقدور القادر فلا يصح ذلك فى اله 0 
(الفرق) بين الجواد والددى أن الندى امم لاجواد الذى ينال القريب 


(1)ف السكندرية ه فهو فى 2-0 


١ د‎ 


والبعيد فييعد مذعبه مشنبه بندى أاطر لبعد مذهيه وفلان أندىصوتا منفلان 
أى أ بعدمذهبا والمنديات الخزيات (0)الى ببعد-باالصوت واحدها مندية . وقال 
الخليلالندىله وجوه ندىاما. ندىالخير وتدىالشم وندىالصو قالالشاعر: 
بعيد ندى التغريد أزمع صوته سجيل وأدناه شحيح محشرج 
وندى الخصر وندى الوجنة كل ذلك من بعد المذهب 
( القرق ) بن الكرم والجودأت الجودهوالنىة كرناء 
على وجوه فيقال لله تعالى كرم ومعناء أله عر يزوهر هن صفات (م) ذاته 
إلدتعالى ( ما غر الذى لايغلب ؛ ويكونبمعنى 
الجواد المفضال فينكون من ات قله 0 إذا لم يكن فيه 
إمتهان أى كرم صاحبه؛ والكريم الحسن فى قوله تعالى ( من كل ذوج كربم) 
ومثله ( وقل افولا كريما) رايم بالق .قوله تعا! 5 
أكرمم عند الله أتقام ) أى |" 


أى فضلناهم 


أمر نك الجر ال قد د تركلة مال ذا عب 
وامال أيضآ بقع على كل مالك الانسان من الذهب والورق والابل والشم 
0 وااعروض وغير ذلك ّ إن البيع مبنا لة (م) مال 9 
5 1 كانا مالا , إلاأن 

الاشهر عند العرب ف المال المواثى واذا أرادوا الذهب والفضة قالوا انقد 


)١(‏ فى النسخ ٠‏ الحرنات ؛ والتصويب من القاموس (م) فى الاصل«صفاته» 
3 (م) فى السكندرية ه تبادله . 


( الفرق 1 َك واليسارأنالجدة كثرة المالققط يقال رجل 
واجدأى كثير الم الغتى يكون بالمال وغبره من القوةوالمعو نةوكل ماينافى 
الحاجة» وقد 08 تغنى طلب الغنى ‏ ثم كثر حتى استعمل بمعنى 
فنى, والغناءمدوداً من الصوت لامتاعه النفس كامتاع التنى , والمغائى المنازل 
للاستغناء بها فى نزوهاء والغانية ااجارية لاستغنائها يحمالها عن الزينة » 
وأمااليسار فهو المقدار الذى تيسر معه المطلوب من الممأش فليس ين 
الكثرة ألاأترى أنكتقول فلان تاجرموسرولا تقول ملك موسر لانأ كثر 
ما بملكه التاجر قليل ففجنب ما يلك الملك . 

دانما برافق() السخار المذ كار فى هذا زلباك 

( الفرق ) بين التخويل والنمويل أن التخويل اعطاء الخول يقال خوله 
اذاجعل له خولا يا يتمال موله اذا جعل له مالا وسوده اذا جعل له ودداً » 
وسنذكر الخول فى موضعه : وقيل أصل النخويل الارعاء يقال أخوله إبله 
اذا استرعاه إياها فكثر (؟) حتى جعل كل هبة وعطية تخويلا كانه جعل 
له من ذلك ما يرعاه 

ومما نخالف السخا. فى هذا الباب البخل 

( الفرق ) ينه وبين الضن(م) أن الض نأ صله أن يكون ب 
بالميئات و لهذا تقول هوضنين بعلمهولا يقال بخيل بعلمه لاءن العلمأشبهيا 
منه 3 وذلك أن الواهب اذا وهب شيئا خرج مر ملك فاذا أعارشيتا 
لم مرج أن يكون (غ)عالمابه فأشبه العم العارية فاستعمل فيه من الافظ ماوضع 
لبا ولبذا قال الله 0 على الغيب بضنين) ولم يقل ببخيل . 

( الفرق ) بين الشح والبخ لأ نالشح الحرص على منعالخير ويقال زند(م) 

ليه بالتقدح كانه حريص عل شع ذلك , 
والبخل منع الحق فلا يقال لمن يؤدى حقوق الله تعالى بخيل . 
)١(‏ فى الاصل «يخائف ٠‏ (؟) ف السكندرية (م) فىنسخة 

« الضيق» وهو تحريف ٠‏ (4) فىالسكندرية « من أن يكون».(ه) فى النسخ«زيده» . 


الفرق بين مايخالف الغنىر,) 

( الفرق) بن الفقر والمكنة أن الفقر فا قال الازهرى فى تأويل قوله 
تعالى ( نما الصدقات للفقراء والمساكين ) الفقير الذى لاي ألوالمسكينالذى 
يسألء ومثله عن ان عباس والحسن وجابر بن زيد ومجاهدوهوقول أبىحنيقة 
.وهذا يدل على أنه رأى المسكين أضعف حالا وأبلغ فى جمةالفقر ؛ و يدلعليه 
قوله تعالى ( لفقراء الذين أحصروا فى سيل الله ) إلى قوله تعالى ( يحسبهم 
الجاهل أغنياء من التعفف ) فوصقهم بالفقر وأخبر مع ذلك عنهم بالتعفف 
حتى بحسبهم الجاهل يحالم أغنياء من التعفف ولا يحسبهم أغنياء إلاو لبوظاهر 
جميل وعليهم بزقحسئة لاعرابىأفقير أنت (») فقال بلمسكينر أنشد: 

أمالفقير الذىكانت حلوبته() وفق العيالقلم يقرك له سبد 
غجمل للفقير حلوبة (م) والمسكين الذى لاثىء له فأما قوله تعالى (كانت 
لما كين يعماون فالبحر) فأئيت لهم ملك سفينة وسعاهم مساكين فانه روى 
أنهم كانوا أجراء فيها ونسبها إليهم لتصرفهم فيها والكون با (ع) كا قال تعالى 
( لاتدخلوا بيوت النى ) ثم قال( وقرن فى بيوتكن ) وعن أنى حنيفة فيمن 
قال مالى للفقراء والما ك, 0 0 ديفت أن لصفا لاد 


حاله 2 من يرق له الانسان يسميه مسكينا . 
( الفرق ) بين الفقر والاعددا م أن الاعدام أبلغ فى الفقر ء وقال أهل 
اللغة المعدم الذى لانجد شيئا, وأصلهمن العدم خلا ف الوجود وقد أعدمكا”نه 
قيل فخلاف الوجود عدم للفرق بين المعتيين ولم يقل عدمه 
الله وإنما قبل أعدمه الله؛ 0 يقل وجده التمو[ئما قيل 
ود في السكندرية ب ١‏ كتفاء 


(4) لعله ,المزفمباوالكرنقيا : 
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أوجده اللهء وقال بعضهم الاعدام فقر )١(‏ بعد غنى ٠‏ 
المصرم هوالذى لهصرمة والصرمة الجماعة 
القليلة منالابل ثم كثرذلك حتىمعى كل قايل الحالءصرماً وان تكن لهصرمة . 
( الفرق ) بين الفقير والمملق أن المملق مشتق من املق وهو اضوع 
والتضرع ومنه قيل للاجمة المفترشة ملقة واجمع ملفات فلماكان الفقير أ كثر 


الحال خاضعا متضر 3 ا يكون [ 


بل خلا لأآنه يتخلل لانعراجه » والخل الذى 

فيه بلطفه وحدته وخّلات الثوب خلا ا 
جم داك ) والحلال مضل به ثوب 
بلغ من اللالة لآن الفقر ذهاب 

المال والخلة الخلل فى المال 
( الفر قر والجاجة هى النقصان واهذا يقال ثوب 
يحتاج إلى خزمة وفلان يحتاج إلى عقل وذلك اذا كان ناقصا ولهذا (») قال 
امتكلمون الظل لا بكون إلامن جبل أو حاجة أى من جبل بقبحه أو نقصان 


01 بر والفقر خلاف الى فأما قوم فلانمفتقر إلى عقل فهو 
استعارة وعحتا 3 


( الفرق ) بينهما أن الحرمان عدم 1 بالمعالوب عند 


(1) ف نسخةميكون ققراً ٠٠‏ ()) فى المكندزي 


/1 
فرهه » والحرف عدم الوصول إلى المناقم من جبة الصنائع يقال للرجل إذالم 
يصل إلى إحراز المنافعفى صناعته إنه حارف وقد يجعل امحروم خلا ف المرزوق 


يقال هذا حروم وهذا م 


قانا وإنما سمى من هذه حاله 

على جوةالممالغة فى الوصف له بالفقرء 

هو الذى يكون فى 

وهو )١(‏ الذى لا يد شيا 
0 )د د ف 


1 بح أن الحدود هو الممنوع من وجوه الخير 
كلها من قوالك حد إذا منع وحده إذا منعه وحدود الله «أمنع عله بالاهى 
( الفر نص والحا إلى الحاجة فالحتاج يحتاج 


لتقصه ء وال 


دما يخااف النقصارى الريك 
,| وين الغاء أن قولك نا الثى. يفيد زيادة من نفسه وقولك 
زاد لايفيد ذلك ألا ترى أنه يقال زاد مال فلان بما ورثه عنوالده ولايقال 
نما ماله ما ورث» وإتمايقالئمت الماشية بتناسلها, والقاء فالذهبوالورقستعار 
وف الماشية حةيقة ومنثم أيضا سم ىالشجر والنبات النائىومنه يقال نماالخضاب 
فى والحير فالكتاب . 
37 () ف السكندرية وقال وهوء . 


114 
ومما يدخل فى هذا الباب 
(الفرق ) بين القنوع والسنؤال أن القنوع سؤال الفضل والضلة خاصة » 
والؤال عام فى ذلك وفى غيره يقال قنع يقنع قنوعا إذا سأل وهو قانع وى 
القرآن (وأطعموا الفانع والمعتر) قال القانع السائل والمعتر الذى يلم بك لتعطيه 
ولا يسألء اعتره يعتره وعره يعره وقيل عره واعتره واعتراه إذا جاءه يطلب 


ينا قبله ؛ وقال أبو عبيدة القائع السائل الذى قنع إليك أى 
الذى يسأل» وقال إبراهيالقانع الذئيجلس 


بين السك والقضاء والت 


(الفر 8 ) بين العر والشرف أن العز يتضمن معنى ااخلبة (») والامتناع 
على مافلنا فأما قوهم عز الطعام فهو عزيز فعناه قل حتى لايقدر عليه فشبه 
عن لايقدر عليبه لقوته ومنعته لان العز بمعتى القلة » والشرف إبما هو 
فى الاأصل شرف المكان ومنه قولهم أشرف فلان على الثىء إذا صار فوقه 
ومنه قي لشرفة القصر وأشرفعلٍ التلف إذا قاربه » ثم استعمل فى كرم النسب 
فقيل للقرثىشريف وكلمنلهنسب مذ كور عندالعرب شريف ء وهذالايقال 
لله تعالى شريف ها يقال له عزيز 


(١)فالكنسرية«وإنكان».‏ ()) فى تخةوالقلة,. 


كنا 
بين السيد والصمد أن السيد امالك لتديير السواد وهو الم 
وسمى سواداً لان مجتمعه سواد إذا رؤى من بعيد ؛ ومنه يقال للسواد 
الا'عظم ويقال لحمالدماء لذلك والدهمة السواد , وقولنا الصدد يقتضى القوة 
عل الا"مور (1)وأصلهمنالصمدوهو الا'رض الصلبة وابمع صماد والصمدة 

خرة شديدة لمكن فالا'رض عويحو أن يقال إنه يقتضى قصد الناس إليه 


أبلغ م نالسيد ألا ترى أنه يقال لمن يسود عشيرته سيد ولايقال 
1 يره, ولبذا يقالسيد صمد 


قولك يسودهمأ نمع 
١‏ ظلر فدقي قأمورهمم أ وذم نالسوس» 
ولا تبحوز الصفة به على التهتعالىلا”نالا”مور لاتدقعنه وقدذكر نا ذلك قبل, 
(الفرق) بين سيد القوم وكبيرهم أن سيدهم هو الذى يلى تدبيرهم, 
وكيرهم هو الذى يفضلهم فى العم أو السن أو الشرف وقد قال تعالى ( فعله 
كبيرهم) فيجوز أنيكون الكبير فى السن, وبحوز أن يكون الكبير فالفضل 
ويقال لسيد القوم كبيرهم ولا يقال لكبيرهم سيدهم إلا إذا ولى تدبيرهمم 
والكبير فى أسماء الته تعالى هو الكبير الشأن الممتنع من مساواة الا"صغر له 
بالتضعيف (4) والكبير الشخص الذى يمكن مساواته للا'صغر بالتجرثة (م) 
ويمكن مساواة الا“صغرله بالتضعيف » والصفة.هذا لاتجوز علىالته تعالى .وقال 
يعضهمالكبير! فى أمماء التدتعالى بممنىأ ناكبير فى أ نفس العار فينغي رأ نيكونله نظير . 
( الفرق) بين مالك وملك أن مالك يفيد ملوكاء وملكا لا يفيد ذلك 
ولكنه(») يفيد الا'مر وسعةالاقدرة ع ىآن امالك أوسع من الملكلا”نك تقول 
الله مالك الملائكة والانس والجن (ه) ومالك الاثرض والمماء وماله 
والاصوبء. (»)منوله«التضعيف» إلى «التضعيفء الاتيقساقط من. 
9 ها .(4) ففنخة , ولكن» , 

اق » وما بعدها الىالبيت غرهوجود فالكندرية. 


(1)فىالاصل 
انن. () 
(ه) هنا زيادة .قال ال 


لك ؛ ومالك لا بحسن إلا فى الملاتكة والانس 


سبحان من عنت الوجوه لوجبه ملك الملوك ومالك الغفر 
0 
نى 
10 بمعنى فاعل إلا أنه تتضمن, معنى فى اله 5 0 
فاعل أنه فعل فعلا استحق من أجله الصفة بذلك وإنما يراد به اعمال ذلك فى 
الاعراب على تقدير أسماء الفاعلر 
( الفرق ) بين الملك والملك أن الملا اضة الملك وسعة ال اقدور 
از اسان واتايد والملك |-: تصريف الثىنا/ نهو أول به من غيره 
لقوم أن عظم القوم هو الذى ليس فوقه 
5 د ركه فى فى ليا 


وكتب رسول القه صلى الله عليه وسلم إلى كسرىعظء فارس » وااعظب فى أسياء 


الله تعالى بمعنى عظ. والامتناع عن مساواة الصغير له بالتضعيف؛ وأصل 


الكلمة القوة ومنه سمى العظبم عظبا اقوته»ويحوز أن يقالان أصلدعظ اكثة 
م نقل لعظم الشأن كا فمل بالكبير وقال تعالى ( عذاب يوم عظيم) فسماه 


ا يكون فيه العظم استحق 
أن العظم قد (خ) يكونم, نجبة الكثرةومن 

غير دع الكذز مالك ار أ يوصفالتتماى ,أنه عظم وان 

كثير » وقد يعظم الثى- 

ين الجليل والكيبأن وال اللي فى أسماء انته تعالى هو العظء 

للحمد , والكبير فيا بحب لهمنصفة المد , والا“جل بما ليس فوقهمنهو أجل 

منهء وأما الا"جل من ملوك الدنا فهونالذى ينفرد فى الزمان بأعلى مراتب 


(1)فى الاصل «مالك». (؟) فى الامركوالملات» . (م)دقده ساقطة من انسخة . 


لا 
الجلالة ,والجلال اذا أطلقكانمخصوصا بعظم الشأنو يقال حم جايلةللتفع بها 
ويوصف الال الكثير بأنه جليل ولا يوصف الرمل الكثير بذلك 1 كان 
ان عفام التفعفى المال +وسميت الجلةجلة لعظمما والجلة أاصحيفة سميت بذلك 
0 1 من عظلم السك والعبود . 
(الغر لالة وا ن الجلالة والبيبة خوف الاقدام 
على الثىء فلا ب : كا لا يوصف بأن له يقدمعليهلا”“ن 


اله تعالى بأن له قداما ووراء.» 


(الفرق ) (؟) بين الصفة منه عز وجل بأنه على وبين الصفة للسيد من 


العباد بأنهر في ع أن الصفة بعلى منقولة إلى علم إنسان بالقبر وا نه (أن 


تعالى ( ولعلا عضوم ط بعض) 

ل على من هذا الوجه ؛ ومعناه أنه الجليل يستحق من ارتفاع 
الصفات .والصفة بالرفع يتصرف المكان وقد ذ كرنا أن فى المصرف 
معنى ماصرف منه فلبذا له يقال الله رفع , والا'صل فى الارتفاع زوال 
تفع ألثىء بمعنى زال وذهب , والعلو 

يقتهنى الزوال عن 1 رتفع الثىء وان ارتفع قليلا لا*نه 
زال عن موضعه الى فو بع فليلا , ومجحوز أن يقال 
3 وآل :.فأما قوله 

ش رالا حسان قأنالصفة للذانى قالحقيفة . 

تفاع أن الصعود مقصور على الارتفاع 

صعد فى الل والدرجة ولا يقالصعد 


الصعود أيضًا هوالثهاب 


0 0 ولا يقال أصعدته إلا إذا أعليته , 
موجود فى السكندرية . 


(الفرق ) بين الصعود والرق أن الرق أعم من الصعود ألا ترى أن يقال 
رق فى الدرجة واللم كا يقال صعد فيهما ويقال رقيت ف العلم والشرف إلى 
أبعد غاية ورق فى الفضل ولا يقال فى ذلك صعد والصعودعلماذ كر نامقصور 
على المكان » والرق يستعمل فيهو فغيره فهو أعم وهو أيضا يفيد التدرج فى 
المعنى شيئآ بمد شىء , ولبذا سعى الدرجمراق وتقول مازلت أرافيه حتى بلغت 
به الذاية أى أعلو به شيثا شيئا . 
(الفرق)بين الصعودوالاصعادأنالاصعادفىمستوىالارضءوالصعود فى 
الاد تفاع يقال أصعدنامنالكوفة ليخ راسانوصعدناق الدرجةوالسلم والجبل . 
وفوق أن أعلى الثىء منه يقال هو فى أعلى النخلة 
فلا يقتضىذلك أن تنكون. 
السهاء من الارض وأعل يقتضى أسفل , و تحت وأسفل الثىء 
منه وتحته ليس منه ألا ترى أنه يقال وضعته تحت الكوز ولا يتمال وضعته 
أسفل الكوز مذا المعنى ويمال أسفل البثر ولا يقال تحت ال, 
(الفرق) بن الرفيع والجيد أنالجيد هو الرفيع فى علو شأنه, والماجد هر 
العالى اشأن فى معاى صفاته , وقيلالجيذالكريم ف قوله تعالى ( بل هو قرآنه 
مجيد ) أى كريم فيا يعطى من حكله وقيل فما يرجى من خيره» وأصل الجد 
العظم إلا أنه جرى على وجبين عظم الشخص وعظم الشأن فيقال بمعجدت 
الا آ إذاعظمت أجامها لجودة إلكلا” وأمجد القوم ابلهم إذا رعوها 
كلا" جيداً فى أوؤل الربيع » ويقالفى علو الشأن مد الرجل مدا وأيجد اجادا 
اذا عظم شأنه لذتان ومجدت الله تعالى تمجيدآً عظمته . 
(الفرق) بين الاله والمعبود يحق أن الال هوالذى يحق له العبادةفلا إله” 
إلا الته ولي سكل معبود محق له العبادة ألا ترى أن الاصنام معبودةوالمبيح 


(الفرق) بين قولنا الله وبين قولنا إله” ان قولنا الله اسم لم يسم به غير اله 
وسعى غير الله الآ على وجه الخطأ وهىتسمية العربالا”صنام 1 لبة وأما قول 


ردلا 
الناس لا معبود إلا القه فعناه أنه لا يستحق العيادة إلا القه تعالى . 
(الفرق) بين قولناحق له العبادة وقولنا يستحق العبادة أن قولنا يحق له 


يفيد أفعل صف ةيص أنه منعم ء وقولنا يستحق يفيد أنه قدأ نعم واستحق 


( الفرق ) بين قولنا اله وقولنا الم ابم أن قولنا انقه اسم واللهم نداء والمراد 


به يا الله فحذى حرف النداء وعوض اليم فى آخره + 
(الفرق) بين الصفة برب والصفة يسيك أن السيد مالك من حب ,عليه 
طاعته نحو سيد الا”مة والغلامء ولايحوز سيد الثوب كما يحوز رب الثوب » 
ويحوز رب بمعنى سيد فى الاضافة؛ وفىالقرآن ( فيسق ربه خمراً ) وليسذلك 
فىكل موضع ألاترى أن العبد يقول لسيده يا سيدى ولا يجو زأنيقوليارى 
فاما قول عدى بن زيد : 
إن ربى اولا تدذارك املك بأهل العراق ساء العذير 
يعنى النعمان بن المنذر, والعذير الحال فان ذلك كان مستعملا ثم ترك استعاله 
كاترك أبيت اللعن وعم صباحا )١(‏ وما أشبه ذلك ٠‏ 
ق ) ببنالصفة برب والصفة مال كأ نالصفة,رب أفخم م نالصفة بماك 
القدرة علىتدبير ماملك فقولنارب يتضمن معنىالملكوالتدبير 
فلايكونإلامطاعاأيضآوااشاهد قولالته تعالى ( أتخنوا أحبارهم ورهباتهمأر بارآ 
مندونالله) أىسادة يطيعونهم؛ والصفة الاك تقتضىالقوةع ىتصريفما ملك 
وهو من قولك ملكت العجين إذا أجدت عجنه (») فقوىومنه قولالشاعر: 
ملكت بهاكق فأنهرت فتقها يرى قائم مندوتها ماوراءها 
أىقويت بها كء ثم كثر حتى جرى على معنى مالك فى الحكم كالصى المالك 
لالايقدر على تصريفه إلا فى الحم أى حكه حم القادر على على تصريف ماله 
ولذلك لم سن إطلاق الصفة بر ب إلاءلىالته تعالى » وألصفة برب أيضاتقتضى 
معن المصلح ومنه ربيت النعمة إذا أصلحتم| باتمامها وأديممريوب مصلح و: 
)0 فى السكندرية ه وعمر ضياعاء وهو تحريف .(4) ف السك:درية, 
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أن يقال إن قولنا رب يقتضى معنى ولاية الام حتى يتم ومن ثم قبل رب 
الولد ورب السمسم وشاة رنى وهى مدل النفساء من النساء وقيل | ذلك 0 
تر فولدها فالباء ف الترية أصلها , احرف العلة 5 قبل الظن النظى. 
( الغرق ) بين الصفة برب والصعة بقاد در أن الصفة بقسادر أعم من حيث 
تجرى على المقدور نحو قادر أن يقوم , ولا يحوز الصفة برب إلا فى المقدر 
المصرف المدبر وصفة قادر تحرى فىكلوجه وهوالاصلفهذا الباب: وقال 
بعضهم لايقال الرب إلا لله فرده بعضهم وقال قد جاء عن العرب خلاف ذلك 
وهو قول الحارث بن 
م الجبارين والبلاء بلاء 
ب ههنا ليس باطلاق لا"نه خبر هو 
ارب وهما يرجعا نف إلى هو فاذا كان الشويد 
لبان ين آنا يكزة خمرضه عترم 
وطالب الوجه يرضّىالحالعتتارا 
فا ذلك من خطابهم ومثله تسميتهم الصا إلحماومسياءة رحمانا( )وأرادبالوجهوجه الاق 
(الفرق) ببن اليد والمالك أن السيدقى المالكين كالعبد ف الم لوكات فكها 
لا يكون العبد إله م (0) يعقل فكذلك لا يكرن السيد إلا من يمقل » 
والمالك يكون كذلك ولغيره فيقال هذا سيد العبد ومالك الميد ويقال هو 
مال كالدار ولايقال سيد الدار ويقال لاقادرمالك فعله ولايقال سيد فعله والله 
تعالى سيد لا”نه مالك لجنس من يعقل . 
وما يحرى مع ذلك 
( الفرق ) بين الملك والدولة أن الملك يفيد اتساع المقدور علىماذكرنام 
والدولة اتتقال حال سارة من قوم إلى قوم , والدولة ماينال من المال بالدولة 
فبتداوله القوم ينهم هذا مرة وهذا مرة . وقالبعضهمالدولة فعل المنتهيينوالدولة 


(1)سيأتىالكلا”. على ذالكف الفرقبينالرحيم والرحمن. (؟ )ف السكندربةومنجنسماء . 


دل 


الثىء الذى يتتهب » ومثلها غرقة والغرفة فعلة من غرقت ومثل ذلك 
خطوة للموضع وخط, وجمع الدولة دول مثل غرف 
قال دول )١(‏ ف قهى لنة والاثول الا"صل . 

( الفرق ) بين الملك والسلطان أن لطان قوة اايد فى القهر للجمهور 
الاأعظم وللجاعة اليسيرة 0 
الدنيا وتقول لا مير البلد 


من اقتلعت] 


2 0 


فلان سلطان قتمنمه من كا 
الفرق ) ببن قو 
أطلق عل منه الا 
والدابة وما كانمنغ. 
ذلك ف با 
(الفرق) 
لاأنه إن ملك الهوز ققد جم 3 ' كبن لا نه 
معالزجر ودل على أنه ليس له أن بحوز وليس كل منمكنمن الخصب قدم كه 
( الفرق) بين الولاية والعمالة أن الو الولاية أعم من العهالة وذلك أن كل من 
«ولى ششيئا من عمل السلطان فهو وال فالقاضى وال والا مير وال ولعاس وال 
وليس القاضى عاملا ولا الا"مير ونا العامل من بلى جباية امال فقط فكل 
عامل وال وليس كل”والعاملا وأصل العالة 


إستمالها حتى 


0 ) أىبكسر الدال وقتح الزاو 


لطنا 
( الفرق ) بين الاعائة والنصرة أن النصرة لاتتكون إلاعل نازع المخالب 
والخصم المناوىء المشاغب ء والاعانة تتكون على ذلك وعلى غبره تقول أعان 
على من غالبه ونازعه وقصره عليه وأعانه على فقره إذا أعطاه مايعينه وأعان 
على الاحمال )١(‏ ولا يقال نصره على ذلك فالاعانة عامة والنصرة خاصة . 

( الفرق ) بين الاعانة والتقوية أن التقوية من الله تعالى للعبد هى اقدار: 
ع ىكثرة المقدور ومن العبد عبد إعطاؤه المال وإمداده بالرججال وهى أ بلغمز 
الاعانة الا ترى 3 ال أعانه بدرهم ولا يقال قواه بدراهم وإئما قال ةم 1 
بالا"موال والرجال على ماذ كرناء وقال على بن عيسى التقوية تنكو نعلى صناءاأ 
والنصرة لاتكون إلا فى منازعة , 

( الفرق ) بنالنصير والولىأن الولايةقد تمكو ن باخلا ص المودة.واللصر 
تكونبالمعونةوالتقويةوقدلاتمكن النصرةمع حصول الولايةفالفرق بينهما بين 

( الفرق ) بين السيد والمام أن المام هو الذى بمضى همه فى الامور 
ولا يوصف الله تعالى به لا'نه لا يوصف بالهم . 
) بين الهام والقمقام أن القمقام هو السيد الذى تجتمع له أمور, 
نه من قولهم تقمقم الثى. إذا تجمع وققم عصبه جبعا 


مرق 


ويقال ابعر ققام لان جمع الياه ٠‏ 
(الفرق) بين الولاية فتعح الواو والنصرة أن الولايةالنصرةنحبةالمنصور 
لا للرياء والسمعة لانها 0 العداوة 


1 
) 


ق) بي نالك والقضاء أناق 
إذا أتمه وقطع عمله ومنه قوله تعالى ( ثم قضى أجلا ) أى فصل الحم با 
( وقضينا إلى اسرائيل) أى فصلا الاعلام به وقالتعالى (قضيناعليه الموت 
أى فصلنا أمر موته ( فقضاهن (») سبع سموات ) فى يومين أى فصل الاأمر 
به , والحكم يقتضى المنع عن الخصومة من قولك أحكته إذا منعته قال الشاعر 
أبى حتيفة أحكوا سقباءم إن أخاف عليكم أن أغضبا 


(1) فى السكتدرية ه على حمل اجل . (؟) قى النسخ «وقضاهن » 


1/ 


بجحو ز أن يقال الحكم فصل الاأمر على الاحكام بما يقتضيه العقل والشرع 
غاذا قبل حكم بالباطل فعناه أنه جعل الباطلموضعالحق ع ويستعمل الحكمق 
مواضع لايستعمل فيها القضاء كقولك حكم هذا كحكم هذا أى هما مناثلان 
فى السبب أو العلة أو نحو ذلك وأأحكام الاشياء تنتقسم قسمين(1)حكم يرد إلى 
أدا, وحكم لابرد إلى أصل لانه أول فى بابه. 

(الفرق) بين الحاى والحكم أن الحكم يقتضى أنه أهل أنيتحاكم إليه » 
.والحاغ الذى مر شأنه أن حك . فالصفة بالحكم أمدح وذلك أن صفة 
حاكم جار على الفعل فقد يحكم الحا بغير الصواب فاما من يستحق الصفة 
عم ثلا يحكم الا بالصواب لا"نه صفة تعظيم ومدج . 

(الفرق) بين القضاء والقدر أن القدر هو وجود الافعالعلى مقدارالحاجة 
اليها والكفاية لما فعلت من أجله وجوز أن يكون القدرهوالوجهالذى أردت 
ايقاع المراد عليه,واللقدر الموجد له عليذلك الوجه ء وقي ل أصلالقدرهو وجود 
الفعل على مقدار ما أراده الفاعل ع وحقيقة ذلك فى أفعال القه تعالى وجودها 
على مقدار المصلحة , والقضاء هو فصل الاتمرعل القام 

( الفرق ) بين القدر والتقدير أن التقدير يستعمل فى أفعالالته تعالى وأفعال 
العنادم ولايتعمل القدر إلا فى أفعال الله عر وجل (؟) وقد يكون التقدير 


حسنا وقبيحا حكتقدير المنجم موت زيد واققاره واستنناءه, ولا 


يكون القدر إلا حسنا 
( الفرق ) بين قولك قضى إليه وقضى به أن قولك قضى إليه أى أعلبه 
.وقوله تعالى إليه ذلك الامر) أىأعلمناه ثم فسر الا“م رالذنى ذكره 


إقضينا إايه ان دابرهؤلاء 
مقطوع ؛ ومعنى قولنا قتضى به أنه فصل الا'مر به على التهام - 

( الفرق ) بين التقدير والتدبير أن التدبير هو تقويم الا"مر على ما يكون 
فيه صلاح عاقته, وأصلهمن الدبر وأديار الا “مور عواقبها وآخ ركلثىءدبره 


فقال ( إن دابرهؤ لاء مقطوع مصبحين ) فكا نهقال و 


(1) فىنسخةء إلى قسمين ١.»‏ (4) فى السكندرية وجل اسمه». 


1 
وفلان يتدر أمره أى ينظر فى اعقابه يصلحه على ما يصاحما ء والتقديرتة و 
الاأمر على مقدار يقع معه الصلاح ولا يتض .م ل العاقة 

( الفرق ) بينقولك قدر لمكذا ومنى لمكد؛ أن المنى لا يكون إلا تقدير 

المكروه يقال منى له الشر ولا يقال منى له الؤبر ومن شمميتالمية منية ويقال 
أعلمت ما منيت )١(‏ به من فلان » والتقدير يكون فى الخير والشر 

( الفرق ) بين السياسة والتدبير أن السياسة فى التدبير المستمر ولا يقال 
للندبير الواحد سياسة فكل سياسة تديير وليس كل » والسياسة 
أيضا فى الدقيقم نأمورالمسوس علىما ذ كرنا قلفلا يوصفاتهتماىبالذلك 
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فى الفرق بين الانعام والاحسان وبين النعمة واارحمة والرأفة والفع 
والخير وبين الحم والصبر وااوقار والتؤدة وها بسيل ذلك 

( الفرق ) بين الانعام والاحسان أن الانعام لايكون الا من المنعم 
عل غيره لانه متضمن بالشكر,الذى يحب وجوب الدين ‏ ويجوز احسان 
الانسان إلى تفسه تقول ن يتعلم العلم انه يحسن (م) إلى نفسه ولا تقول منعمعللى 
نفسه » والاحسان متضمن بالحد ويحوز مد الحامد لنفسه ع والنعمة متضمئة 
بالشكر ولا يحوز شكر الك اكر لنفسه لان يحرى مجرى الدين ولا يحوز أن 
ييؤدى الانسان الدين إلى نفسه, والحد يقتضى تبقيٍ 0 
والشكر يقتضى تبقية النعمة » ويكون من الاحسان ماهو ضر مثل تعذيب الله 
تعالى أهل النارء وكل من جاء بفعل حمن ققد أحسن ألا ترى أن من أقام 
بامحدود ضرا ثم استعمل فى النفع والخير خاصة 
فيقال أحسن إلى فلان إذا نفعه ولا يقال أحسنإليه إذا حده ويقولون للنفكاد 

() فى الكندرية و منينا ١ ٠‏ (ك) فى السكدريةومحين». 


حدا فقد أحسن وان 


1 
إحساناً ولابقوا لوذللرر كله إساءة فل وكانسعتى الاحسان هوالنفع عل الحقيقة 
لكان معن الاساءة الضرر عل الحقيقة لا”نه ضده, والا'ب بحسن إلىولده بسقيه 
الدواء المرو بالفصدوالحجامة ولايقال ينعم عليه بذلك ويقال أح نإذا أتى بفعل 
حسمن ولايقال أقبحإذا أت بفعل قبيح | كتفوا بقولهم أساء ء وقديكو نأ يضامن 


النعمة ما هو ضر مثل/تكلرف نسميه نعمة لما يؤدى إليه من اللذة والسرور . 


(الفرق) بين الاحسان والتفع أن النفع قديكونم, غير قصدوالاحسان 
لايكون إلامعالقصدتقول ينفعنى العدو بما فمله فى إذا أراد بك ضرا فوقع نفعا 
ولا يقال أحسن إلى فى ذلك 
بي نالاحسانوالاجمالأن الاجمال هو الاحسان الظاه رمن قولك 
رجل جميل كائما يحرى فيه السمن وأصل اميل الودك(1) واجتمل الرجل إذا 
طبخالعظام ليخرج ودكهاء ويقال أحسن اليه فيعدى بالى وأجملى أمره لانه 
قعل اجميل فى 


يقال أنعم عليه لان دخله معنى علو نعمة عليه فهى 
غامرة له , ولذلك يفال هو غر يق ف النعمة ولا يقال غريق فى الاحسان 
والاجمال ويقال أجمل الحساب قيعدى ذلك بنفسه لا"نه مضمن بمفعول ينىء 
عنه من غير وسيلة م وقد ينكون الاحسان مثل الاجمال فى استحقاق الجد به 
وكا بحوز أن يحسن الانسان إلى نفسه يجوز أن يحمل فى فعله لنفسه . 
( الفرق ) بينالفضل والاحسان أنالاح انقديكونواجباً وغبرواجب» 
والفضل لا يكن واجبآ على أحد وإنما هو مايتفضل به منغيرسيب يوجبه : 
( الفرق ) بن الطول والفضل أن الضول هو مايستطيل به الانسان على 
من يقصده به ولا ييكون إلا من المتبوع إلى التابع ولا يقال لفضل التابع على 
المتبوع طولء ويقالطال عليه وتطول وطل عليه إذا سأله ذلك قال الشاعر: 
أقر لكى يزداد طولك طولااه 
وقال الله تعالى ( أولو الطول منهم ) أىمن معه فضل يستطل به ع عشيرته . 
( الفرق ) بين الآلاء والنعم أنالا'لى واحد الآلاء وهى النعمة التى تتلو 
(1) اف الدسم . " 


نذا 
غيرهامن قولك وليه يليه إذا قرب منه وأصله ولىء وقيلواحد الآلا.اليوقال 
بعضهم الا لى مقلوب من الى الثىء اذا عظم على قال فهو اسم للنعدة العظيمة 
(الفرق) بين الافضال والتفضل أن الافضال من الله تعالى نفع تدعو 
إليه الحكة وهو تعالى يفض ل لاحالة لان الحكيم لامخالفماتدعو إليوالحكمة 
وهوكالانعام فى وجوب الشكر عليه ع وأصله الزياوة ف الاحسان ؛ والتفضل 
التخصص بالنفع الذى يوليه القادر عليه وله أن لايوليه ولقه تعالى متفضل 
يكل نفع يعطبه'إياه من ثواب وغيره فان قات الثواب واجب من جهة انه 
جزاء على الطاعة فكيف بحو ز أ نلا يفعله قلنالايقعله بالا يفعلبببه المؤدى اليه , 
(الفرق) بين المنفضل والفاضل أن الفاضل هو الزائد على غيره فى خصلة 
من خصال ااخير والفض ل الزيادة يقال فض لالثىء نفسه إذا زاد وفضله غيره 
إذا زاد عليه وفضله بالتشديد إذا أخ 


أنه فاضل لا"نه لابوصف بالزيادة وال 


ادته على غيره ولا يوصف الم تعالى 


(الفرق ) بين التعما 
التعمة لا”نك إذا أنعمت مما لتعطيه [ 
الرحمن والرحي أن الرحمن علىماقال ابنعباس )١(‏ أرق من 
الرحم يريد أنه أبلغ فى المعنى لان الرقة والخلظة لايورصف الله تعالى بهما 
والرحمة مر اته تعالىعل عباده وتعمته علهمى باب الدين والدنياء وأجمع 


حمة أنالرحمة الانعام على نحتاج اليه ول سكذلك 


فقد أنعمت عليه ولاتقول إثك ر حمته. 


(الفرة 


المسلمون أن الغيث رحمة من الله تعالى, 
الرحمة وهوعل تقدير يدجم : والرحمنفى تقدير بزمان وهو اسم خصربه البارى 
جل وعزى ومثله فى التخصيص قولنا لهذا النجم سماك وهو مأخوذ من السك 
الذى هو الارتفاع ولي سكل مرتفع سماكا وقولا للنجم الآخر دبران لا"نه 
يدبر الثرياء وليركل مادبرشيئاً يسمى دبراناً فأما قولحم .اسيلمة رحمان العامة 
فثىء وضعه له أصحابه على وجه الخطأ كا وضع غيرهم اسم الالهاية لخيرالته 


بل معنى قوله رحيم أن من شأنه 


وعندنل أن الرحم مبالغة لعدوله وأنالرحم نأشد مبالغة لا”نه أشد عدولا وإذا 


)60 أبن عباس ء غير موجودةفىالسكندرية ٠.‏ 


( الفرق) بين الرحمة والرقة أن 


والرحمةفمل الراحم والنادر 
(الفرق) بين الشفيق والرفيق أنه قد يرق الانسان من لايشفق عليه كالدى 


ند المومودة فيرق لها لاحالة لا"ن طبع الانسانية يوجب ذلك ولايشفقعليها 


( الفرق) ببنالمنفعة وااخي رأنمن المحصية ما يكون منفعة وقد شهد الله تعاللى 
بذلك فى قوله ( قل فيهما إنم كبير ومناقع 
منفعة ولا تتكون المعصية خيرً 


فقيل طعام نافع ودواء نافع 


اس ) وما كانت فيه منفعة فهو 


آ وقد أجريت الصفة بنافع على الموجب لانفع 


(الفرق ) بين المنفعة والنعمة أن المدفعة تكون حسنة وقبيحة كا أن 
المضرة تتكون حسنة وقبيحة والمنفعة القبيحة منفعتك الرجل تنفعه ليسكن 


إليك فتختاله , والنعمة لا تكون إلاحسنة ؛ ويفرق بانهما أيضاً فتقول الانسان 


يحوز أن ينفع نفسه ولا جوز أن ينعم عليها . 
(الغرق) بن المناع والمفعة أن المتاع النفع الذى تتعجل به اللذة وذلكإما 
لوجود الاذة واما بما يكون معه الاذة نحو المالالجايا 


الملك النفيس وقد يكون 


النفع يما تأجل به اللذة نحو الحاجة إلى ذلك , 
ا بين الانعام والمتع أن الائعام يوجب الشكرء والقن ع كالذى يمت 


الانسانيالطعام والمر من اغتصاب مالهوالاتيانعل نفسه. 


ذ أنيفعل بنفسه الخي ركايحوز 


ندا 


والتفع هو إيجاب اللذة بفعلهأ أو السبب إليها وتقيضه الضر وهو إيحاب الال 
بفعله أو التديب إليه 

(الفرق) بين النعمة والنعماء أن النعماء هى النعمة ااظاهرة وذلك أنها 
أخرجت مخرج الا”حوال الظاهرة مثل الخراء والبيضاء , والنعمة قد تتكون 
خافية فلا تسمى تعماء . 

(الفرق) بن اللذة والنعمة أن اللذة لاتكون إلامشتهاة ويحوز ان تكو 
نعمة لا تشتهى كالتكليف وإما صار التكليف نعمة لا"نه يعود عليها مناقع 
وملاذ وإنماسعى ذلك تعمة لا"نه سيب للنعمة يا يسمى الثىء اسم سبيه ٠‏ 

) بين النعمة والمنة أن المنة هى النعمة المقطوعة من جوانها كا”نها 

قطعة منهاء وهذا جاءت على 8 ا ومنه قوله تعالى 
( لهم أجر غبر منون) أىغير ع وسبى الدهر منونآ لا"نه يقطع ب نالالف 
وسعى الاعتداد بالنعمة منا ل" عا 


(الفرق) بن الاحسان والافضال أن الاحسانا القع الحسن ؛ والافضال 
إل المقسدار وقد خص الاحسان (0) بالفضل ول يجب مثا 
ذلك ف الزيادة لاأنه جرى بحرى الصفة الغالبة كا اختص النجم بالسمالك 
ولابجب مثل ذلك فى كل مرتفع . 
( الفرق ) بين البر والقربان أن القربانالبر الذى ,تقرب به إلىالقه وأصله 
المصدر مثل الكفران والشكران . 


الفرق بن مايخالف النفع والاحسان من الضر 
والسو, وغير ذلك مأ نجرى معه 
( الفرق) بين الضر وانضر أن الضر خلاف النفع ويكون حسنا وقبيحا 
فالقبيح الظل وما بسيله والحسن شرب الدواء المر رجاء العافة والضر بالضم 
امزال وسوء الخال ورجل ممضرور سىء الخال ومن وجه آخرأن الضر أ بلغ 
)١(‏ فى السكندرية والانسانء 


0 
من الضرر ادا ع ع ع 2 ني فل أفل قليل الفعل 
لاأنه مصدر جار على فعله «الصفة الجارية عل الفعل , والضر بالضم كالصفة 
المعدولة للمبالفة . 
( الفرق ) بين الضر والضراء أن الضراء هى المضرة الظاهرة وذلك أنهاه 
أخرجت عخر. ج الاحوال الظاهرة مثل الجراة والبيضاء على ماذكرنا . 
١ل‏ بن الضراء والبأساء أنالبأساء ضراء معها خوف وأصلها البأس 
وهر الخرق هال لابأس عليك أىلاخوف عليك وسعيت الحرب بأسآ مافيبا 
من الخذوف والبائس الرجل إذا الحقه باس وإذا لحقه ؤس أيضا وقال تعالى 
( فلا تبتئس بماكانوا يفعلون) أىلا يلحقك بؤس ويحو ز أن يكون من الباس 
أى لا يلحقك خوف بافعلوا وجاء الباأس بمعنىالام فى قوه ملا با سبكذال) 
أى لا لثم فبه ويقال أ يضالاباس فيه أى هو جات شائع . 
(الفرق) بين الضر والسوء أن الضر يكون من حيث لا يلم المقصود به 
لايكون إلاامن حيث يعلم ومعلوم أنه يقال ضررت فلانا من حيث 
لايعم ولايقال سؤته إلا إذا جاهرته بالمكروه . 
(الفرق) بين ااضرة والاساءة أن الاساءة قبيحة وقد تكو نهضرة جسنة 
إذا قصد بها وجه بحسن نحو المرة بالضرب للنائديب وبالكد للتعلم وا 
( الفرق ) ببن السوء والسوء أن السسوء مصدر أضيف المنعوت إليه تقول 
هو رجلسوء ورجلالسوء بالفتح وليس هومن قولك سؤكه وف المثللايعجز 
يعجر الجلد الردىء عن 10 3 
والسوء بالض الى يقال سابه حرو عونا نا لق منه مكروهاء وأصل 
الكلمتين ا إلا أن اسستعالهما يكون على ماوصفنا 
( الفرق ) بينالاساءة والسوء أنالاساءة اسم للظل يقال أساء إليه إذا ظلمه 
والسوء اسم الضرر والغم يقالساءه يسوؤه إذا ضره وغمه وإن لريكنذلكظلار 
(الفرق ) بن ااضر والشر أن السقم وغذاب (؟) جهنم ضر ف الحقيقة 
(١)ف‏ السكتدرية و فىكتاء.. () فىالسكتدرية (وعقاب) . 


رأ لجرك قحا ولا عل من افمل 


يبالمبيك 
لحسن السةم وعذاب 
واحد إنه 


ارا عنعافبته وإما بكونان تقيض ن إذا 


لاء وقال بعضهم ضد الحل السفهم 
ال أناة وإمهال , وقالالمفض ل السفهؤ الاصل 


وهوجيدلا” نالسفه خفةوعجلة 


الا“مور مواضعها وهو ضعف الرأى , قال أبوهلال وهذا 


فأن كان الذى عليه الحقسفيا) هو 


يلولا 


ارن إلا ليعلا 
يف » وأصل الحم 


زاء على السيثة بالاناة ع 
واحتلم الغلام وهو عتم 


الله تعالى بالصبر لان 
المضار لاللحقه ونحوز اصفة عليه بالمم لاأنه صدفة مدح وتعظم وإذا قال 
قائل اللهم حلمك عن العصاة أى إمهالك فذلك جائز على 5 ائط الححكمة من 
غير أ فيه مفسدة وإمهال الله تعالى إباهم مظاهرة عليوم . 
(الفرق) بين الصبر والاحتمال أن الاحتمال للثى. 0 فيه 
والصبر عل الشدة يفيد حدس النفس عن المقابلة عليه بالقول والفعل , والصير 
عن الثىء يفيد حيس النفس عن فعله وصبرت على خطوب الدهر أى حيست 
النفس عن الجزع عندها ولايستعمل الاحتمال فى ذلك لا“نك لاتختاظ منه 
(الفرق) بين الل والامهال أنك لحل مهال ولي سكل إمهال حلملا 
الله تعالى لو أمهل من أخذه لم يكن هذا الامهال خلمآ لائن الحم صفة مدح 
والامهالع لهذا الوجهمذموم وإذا كانالا'خذ والامهال سواءا ىالاستصلاج 
فالامبال تفضل والاتتقام عدل وعلى هذا يحب أن يكون ضد الم السفه إذا 


كان الحم واجبآ لائن ضده استفساد فلوفضله لم يكن ظلا إلا أنه لم يكن حكمةه 
(1) فالسكدرية , المضرة » - 7 


للا 


ألا ترى أنه هد يكون الثى. سفها وإن لم يكن ضده حلا وهذا نحو صرف 
الثواب عنالمستحق إلىغيره لا" نذلك يكون ظلا من حيث حرمة م ناستحقه 
ويكون سفها من حيث وضع فى غير موضعه ولو أعطى مثل بو اب المطيعين 
من لم يطعم يكن ذلكظلالا ‏ حدو لكنكانسفبالا”نه وضعالثى. فغير موضعه » 
وليس يحب أن تسكون اثابة ا حاماً وإن كان خلاف ذلك سفرا فثبت 
بذلك أن الحم يقتضى إمض الحكمة وان الساقه يضاد ما كان من الحم واجبآ 
لاماكان منه 0 نقيض الحكمة فك وجه ؛ وقولنا الله حليممن 
صفات الفعل ويكو نم 8 
بين الحم والامهال 0 الحم لايكون إلا عن المستحق للا 
وليس كذلك الامبال ألا ترى أنك بل غربمك إلى مدة ولايكو ن ذا 


ليسبل ما 

(الفرق) الاو ار أن الوقار هو المَدِوء وسكون الا”“طراف ؤقلة 
الحركد فى الجلين , ويقع أيضا على مقارفة الطيش عند الخضب , مأخوذ من 
الوقر ؤهو الل ع ولاتخوز الصفة بهعلى الله سبحأنه وتعالى . 

(الفرق) بين الوقاز والسكينة أن الكينة مفارقة الاضطرابٍ عند الخضب 
«الخوف وأ كثر ماجاء قالخوقفٌ لا ترى قوله تعالى (ما"نزلالتمسكينته عليه) 
وقال ( فا نزل الته سكينته على رسوله وعلى المؤمنين ) ويضاف إلى القلب كا 
قال تهال ( هو الذى أنزل الكينة فى فلوب المؤمنين ) فيتكون هيبة وغير 
هيبة: والوقار لايكون إلاهيبة . 

(الفرق) بين (1) ذلك وبين الرزانة أنالرزانة نستملف الانسان وغيره 
فبى أعم يقال رجل رزين أى تقيل ولا بقال حجر وقور . 

(1) فى السكندرية , الفرئجمتهياء . 


/ا3 
(الفرق) بين الرجاح والرزانة أن اارجاح أصله اميل ومنه رجحت كفة 
الميزان إذا مالت لثقل مافيها ومنه زن وأرجح . .بوصف الرجل بالرجاح 
على وجه التشبيهكا"نة وزن مع غيره فصار أثقل منه وليس هو صفة تختص 
الانسان على المقيقة ألاترى أنهلايحوزأن, يقالللانسانترجح أى كن راجحا 
ولك نيقاللهترجحأىتمايل , ويحوز 3 رو 0 
تستعمل فى التثبيت والسكون , والرجاح فى زيادة الفضلةالفرق يينهما بين . 
(الفرق) بين الوقار ا يستعمل ى معنى التعظمم يقال 
.وقرته اذا عظمته وقد أق. الوقار موضع التوقير فى قوله تعالى ( مالكم 
الا ترجون لله وفارا) أى تعظماوقالتعالى ( وتعزروه وتوقروه)وقال أبو أحمد 

انألى سلمة رحمه الله : اله جل اسمه لا يوصف بالوقار ويوصف العباد بأنهم 


يوقرونه أى يعظمونه ولا يقال إنه وقور بمعنى عظيم كا .: يقال انه يوقر بمعنى 


ايعظم لان الصفة بالوقور ترجع إليه إذا وصف براء قا أبو هلال وهى غير 
لاثنة به لاأن الوفار ما تنغير به الحيبة ؛ قال أبو أحمد والصفة 
إلى هن توقره , قال |. 
وصف به على معنى «تعظيم لا لخي, 

( الفرق) بين الوقار والسمت أن السمت هو حسن السكوت وقالوا هو 
كالصمت هآ دل الصاد سينا كا يقالخطيب مسقع ومصقع , ويحوز أنيكون 
ال.مت حين الطري مر#1 قولك هو على معت البلد » وليس 
السمتمنالوفار فى مىء * 

(الفرق ) بين الخلم والاناةأن الاناة هى البطء فى الحركة وفى مقاربة 
الخطو فى المثى هذا يقال للمرأة البديئة 

رمته أثاة من ريعة عامر نوم الضحىق مأتمأى مأثم 

ويكونالمراد بها فصفات الرجال المنممل فى تديير الا'مورومفارفةالتعجل(1) 


هم الانأة السكون عند الحالة المزعجة . 
مفارقة الخفة فى الا“مور وأصلمى | 


ة وأصل 


ومثلها أصلها من الوخامة والتهمة وأصلبا من وهمت 
ذلك أن الا 

0 الخفة ولولا أنارجعنا 
ل إن الاثاة هى المالذة فى الرفق 


ب خالف ذلك 


لاير يقال لالجامل. فيه 


ويستعار فى الكلام القبيح فيقال سفه عايه ١‏ 


و منقولك طاثر ل السهم إذا خف فمنى 


6 اع 
والطيش خفة معها خطأ فى الف 


فوق البدق فشبه به الحقيف المقا 


نقيضبا مذموم وهو الابطائ والعجلةا قدم فنالا 0 
فيه وهى مذمومة , ونقيضها مود وهو الاناة » فأما قولهتءالى ( وعجلت إليك 


رب لترضى ) فان ذلك بمعنى أسرعت . 


155 


-29: الباب الخامس عثر 2 


فى اافرق بين الحفظ والرعاية والحراسة ام 
بين الضيان والوكالة وار : 

(الفرق ) بين الحفظ والرعاية أن تقيض الحفظ الاضاعة ونقيض الرعاية 
الاهال ولبذا يقال للماشية اذالم كر ن لباء راع مل لى والاهمال هو ما يؤدى إلى 
الضياع فعلىهذا يكو الحفظ صرف اللكارة عن الثىء لثلاسبلكيوالرعايةفمل 
السبب الذى يصرف المكاره عنه ومن 
فلان أى بحّظ الا“سباب الى تتبقى معرا )0 تلك العوود ومنه راعى المواثى 
لتفقده أمورها ون الا"سباب التى يخثى 1 منها . أأما قولهم للساهر 
أنه برعى النجوم فهو تشيه براعى المواث ىلا نهيراقبها "كا يراقبالراممواشيه . 

( الفرق ) بين الحفظ والكلاءة أن الكلاءة هى إمالة الثىء إلى جانب 
افيه من الآفة ومن ثم يقالكلا'ت السفينة اذا قربتها إلى الارضوالكلاء 
مرف السفيئة فالفظ أعملا“نه جنى الفملفان استعملت (») احدىالكلمتين 
فمكانالاخرى فلتقارب معنييبما . 

(الفرق ) بين الحفظ والحراسة أن الحراسة حفظ مستمر , ولهذا سمى 
إلارين عَارعا لاله رن فى الليلكله أو لان ذلك صناعته فه يدم فمله » 
واشتقافه من الحرس وهو الدهر والحراسة هو أن يصرف الآفات عن الثتىء 
قبل أن تصيبة صرفامستمرا فاذا أصابته فصرفها عنه سعى ذلك تذليع اوهو مصدر 
والاسم الخلاص ويقال حرس الله عليك النعمة أى صرف عنبها الآمة صرفا 
مستمرا والحفظ لابتضمنمعنىالاستمرار وقدحفظ الثىءوهوحافظ والحفيظ 
مبالنة وقالوا الحفيظ فى اسماء الله بمعنى العلم والشهيد فتأويله الذى لا يعزب 
عنة الثىء, وأصله أنالحافظ لك عال به أ كثر الاحوال اذا كانمنخفيت 
عليه أحواله لايتأى له حفظهه فال أبو هلال أيده الله تعالى والحفيظ بعلم 


() ف المكندرية « الذى يبقومعه » (4) فى الخ , استعمل » 
إنذنا 


ذا 
توسسع ألا ترى أنه لا يقال ان القه حافظ لقولنا وقدامنا على معنى قولنا فلان 
بحفظ القرآن ولو كان حقيقة لجرى فى باب العم كله . 

(الغرق) بين الحفيظ والر: أن الرقب هو الذى يرقبك لثلا يق عليه 
فعلك وأنت تقول لصاحبك اذا قتش عن أمورك أرقيب على أنت وتقول 
راقب الله أى اعل أنه يراك فلا يميق عليه فعلك ع والحفيظ لا يتضمن معنى 
التفتيش )١(‏ عن الامور والبحث عنها . 


علىماذ كر ناوهومنصفات التهتعالى معن الحفيظ وبمعنىالعالم لا" نالصفة با نش 
لا تحوز عليه تعالى . والمهيمن هو القاثم علىالثى. بالتدبير ومنه قول الششاعر : 

ألا ان خير الناس بعد بيهم مبيمنه الثاليه فى العرف والنكر 
يريد القاثم على الناس بعده وقال الاصمعى ( ومهيمنا عليه ) أى قفانا والقفان 
فارمى معرب وقال عمر رضى اله عنه انى لاستعين بالرجل فيهعيب ثم أكون 
على قفانه أى على تحفظ أخباره والقفان معن المشرف . 

( الفرق ) بين الوكيل فى صفات الله تعالى ويينه (») فى صفات العباد 
أن الوكيل فى صفات الله بممنى المنولى القائم بتدبير خلقه لاأنه مالك لهم رحيم 
بهم وفى صفات غيره إنما يعقد بالتوكيل . 

( الفرق ) بين الحفظ والحاية أن الجاية تتكون لمالا يمكن احرازه 
وحصره مثل الاأرض والبلد تقولهو يحمىالبلد والاترض وإليدحماية البلدع 
والحفظ يكون .ا يحرز ويحصر وتقول هو بحفظ دراهمه ومتاعه ولا تقول 
يحنى دراهمه ومتاعه ولا بيحفظ الا رض والبإد إلا أن يقول ذلك 
عاى لا يعرف الكلام . 

( الفرق) بين الجفظ والضبط أن ضبط الثى. شدة الحفظ له اثلا يفلت 
منه ثىء ولهذا لا يستعمل فى الله تعالى لا“نه (م) لايخاف الافلات ويستعار 
فى الحساب فيقال فلان يضبط الحساب اذاكان يتحفظ فيهمن الغاط . 

(الفرق ) بينالكفالة والضمان أن الكغالة تكون بالنفس والضمان يكون 
)١(‏ فى نسخة «اتقير».(») فالسكندريةم وبين الوكيل » . () فى التسخ م يانه - 


لفن 
جالمال ألاترى أنك تقولكفلت زيداوتريد اذا التزمت )١(‏ تسليمهى وضمنت 
الاأرض اذا التزمت اداء الاجر عنها ولا يقال كفلت بالا رض لا"ن عينها 
تغيب فيحتاج الى احضارها فالضمان التزام ثىءعن المضمون والكغالة 
النزام نفس المكفول به ومنه كفلت الغلام اذا ضممته إليك لتعوله ولاتقول 
ضمتته لا نك إذا طوليت به لزمك تسليمهولا يازمك تسليم شىء عنهوفالقرآن 
( وكفلبا زكري ) ولم يقل ضمنهاء ومن الدليل على أن الضمان يكرن للمال 
والكفالة للنف سأنالانسائيحو رزأنيضمنمن لايعرفه. ولا بحوز أنيكغ لمن 
إلا يعرفه لآنه إذالويعرفهم يتمكنمنتليمه ويصح أنيؤدى عنه وانلم يمرفه . 
( الفرق ) بين الضمين والميل أن الخالة ضمان الدية خاصة تقول حملت 
حمالة وأناحميل وقال بعض العرب حماتدماء عولتفيها على مالى وآماىتقدمت 
مالى وكنت من أ كبر آمالى فان حملتها فكم من غم وهم كفيت وان 
حال دون ذلك حائل لم أذم يومك ول أيأس من غندك . والضمان ييكون 
فى ذلك وفى غيره . 
( الفرق ) بين الرئيس والزعيم أن الزعامة تفيد القوة على الثىء ومنه 
قوله تعالى ( وانا به زعم ) أى أنا قادر على أداء ذلك يعنى أنيوسفر )عم 
به لان المنادى بهذا الكلام كان ييؤدى عن يوسف عليه السلام والمافل أنآ 
فادر على أداء ذلك لا"نهم كانواق ازمن قحط لارقدر فيه على الطعام وى ثم 
قيل للرياسة الزعامة وزعيم القوم رئيسهم لاثنه أقواهم وأقدرهم على 
عا بريده فان سمى الكفيل زعما فعلى جهة الجاز والا'صل مافلناءوالزعامة الم 
للسلاح كله وسمى بذلك لانه يتقوى به على العدو والقه أعلم . 
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ذلك 


فى الفرق بين المداية والصلاح والسداد وما تخالف 


من الغى والفساد ومايقرب منه 
(الفرق ) بين الحداية والارشاد أن الارشاد إلى ااثىء هو التطر, 
والتبيين له . والهداية هى التمكن من ااوصول الِهوقد جاءت البداية للمهتدى 
فى قوله تعالى( اهدئا اصراط المستقيم ) فذكر انهم دعوا بالبداية وهم مبتدون 
لاعحالة ولم بجىء مثل ذلك فى الارشاد ويقال أيضا هداه الى المكروه كما قال 
لله تعالى (فاهدوهم إلى صراط الجحيم ) وقال تعالى ( إذك لعلرهدى مستقيم ) 
والبدىالدلالة فاذا كانمستةيا فهو 9 الى الصواب والايمانهدى لا" نددلالة 
إلى الجنة وقد يقال الطريق هدى ولا يقال أرشده إلا إلى امحبوب والراشد 
هو القابل للارشاد والرشيد مبالخةءن ذلك , ويجحوز أن يقال الرشيد الذى. 
صلح بمانى نفسه مما يبعث عليه الخ. والراشئد القابل ما دل عليه من طريق 
الرشد والمرثد البادى لاخير والدال على طريق الرشد ومثل ذلكمثلمن يقف 
بين طريقين لايدرى أيهما يؤدى إلى الغرض المطلوب فاذا دله عليه دال فقد 
أرشده وإذا قبل هو قول الذال فسلك قصد السيل فبو راشد وإذا بعثنه 
نفسه على لوك الطريق القاصد فهو رشيد واارشماد والسداد والصواب حق 
من يعمل عليه أن ينجو وحق من يعمل على خلافه أن يبلك . 
( الفرق ) بين الهدى والان أن البيان فى الجقيقة اظبار العنى للنفس كاثنا 
ما كان فبو فى الحقيقة من قبيل القول ٠‏ والبدى ببان طريق الرشد ليسللك(1) 
دونطريقالغىهذا اذا أطلقفاذ! قبداستعمل فيغيره فقيلهدى ال الناروغيرها . 
(الفرق ) بين اخير والصلاح أن الصلاح الاستقامة على ماتدعو إليه 
الحمكة ويكون ف الضر والنفع فع الرض عن علذنا للانمان فى وقت 
0 يؤدى إل النفع فى باب الدين فاما الاللم الذى لايؤدى 
ائدة فى ار 8 


رذن 


إلى التفع فلا يسعى صلاحا مثل عذاب جيم فانه لا يؤدى الى تفع ولا هو 
نفع فى نفسه ويقال أفعال الله تعالى كلها خير ولا يقال عذاب الااخرة خير 
للمعذبين به وقيل الصلاح التغير الى استقامة الحال والصالم المنغير الإ, استقامة 
الخال ولهذا لا يقال لته تعالى صالح والصالح فى الدين تحرى على الفرائض 
والنوافل دون المباحات لانه مرغب فيه وفأمور به فلا حوز أن يرغب فى 
المباح ولاأن يؤمر به لان ذلك عبث ء والخير هو السرور والحسن وإذا 
لم يكن حسنالم يكن خمرا لما يؤدى إليه من الضرر الزائد على النفعة بهولذلك 
لم تنكن المعاصى خيرا وانكانت لذة وسرورا ولا يقال للبرض خير كا يقال 
له صلاح فاذا جعلت خيرا أفمل فقت المرض غير لفلان م نالصحة كان ذلك 
جائزاً ويقال الله تعالى خير لنا من غيره ولا يقال هو أصلح لنا من غيرهلاا'ن 
أفمل إنما يزيد على لفظ فاعل مبالنة فاذا لم يصح أن يوصف بأنه أصلح من 
غيره والخير اسم من أسماء اله تعالى وفى الصحابة رجل يقال له عبد خير 
وقال أبو هشام تسمية الله تعالى يأنه خير مجاز قال ويقال خار الله لك 
0 حىء أنه خائر 
(الفرق) بين الحمداية والجاة أن النجاة تفيد الخلاص من المكروه 
نيد القكر نمن الوصول الىالثىء ولفظهما ينىء عنمعنييهما وهوأنك 
تقول يحاه من كذا وهداه إلى كذا فالئجاة تكون من الثىء والبداية تكون 
إلى الثىء و إتماذ كر ناهما وال . : 


بطلبتهوقالتعالى (»اليتىكنت معهم فأ فو 


والظفر أن الظفر هو ار على الماوىء 0 قال 


نه فالظفر مفارق للفوز وقال على بن عيسى الفوز الظفر 


أمر فلان فل تفع بذلك فو 


له ل[ للقضاء و 


ده السيم أذا وجبه وجه الصواب » 


امك اصلاح ح ,تاديد 


مواد ومؤد فالمولد هو الذى لايع 
الداعى الى الفعل 


ولا 
الاثسباب لا*نه يكون ف المول بى والتمديد للحق لا يكون إلا مع 


ق فأمامع الاعراضعنه 
الاأمر على ما تدعو إليه الحكمة 
( الفرق ) بين الرشد ال أبو عمرو بن العلاء الرشد الصلاح قال 


هم أموالهم ) والرشدالاستقامة فى 


يصحوالاصلاح تقويم 


دن الاحكام والاتقان 


ثم سد خللها وحتكى إعضبم أتقنت الباب اذ ل أبو هلال رحمه الله 
تعالى ولا يقال أحك: 1 


نف هو جمع ثىء إلى ثى. 
صف إلافى الاجسام ؛ 
ققال فعل متقن و. عََْ 
ولا يقال فمل مرصوف إلا أنهم قالوا رصف هذا الكلام حسن وهو ججاز 


لا يتعدى هذا الموضسم 
اوضع 


احكام الثىء وابرامه أن ابرامه :ثم 


العقد يقال أربالعقد 
أ 


إذا جعل عقدأ فوق عقد وهو خلاق الشط يقال نشطه اذا عقده بأنشوطة 


وهو عقد ضعيف واربه اذا أحكم عقده وأنشطه إذا حل الا": 


(1) ف النسخ ٠‏ الرئوق 
0 


ن القاموس . (0)فى تسخة وأىء. 


لهذا 
الفرق بين مايخالف الهداية وغيرها مما يجرى فى الباب 
( الفرق ) بين الزيغ واميل أن الزيغ مطقا لا يكون إلا امال عن الحق 
يقال فلان من أهل الزيغ ويقاأيضا زاغ عنالحق ولا أعرف زاغ ع نالباطل 
لانن الزيع اسم لميل مكروه ولبذا قال أهلاللغة الفرغ زيغف الرسغ , والميل 
عام فى المحيوب والمكروةه . 
(الفرق) بين الميل والميل أن الميل مصدر ويستعمل فها يرى وفيا لاير 
مثل ميلك إلى فلان ومال الحائط ميلاء وميل بالتحريك اسم يستعمل فيا يرى 
خاصة تقول فى العود ميل وف فلان ميل اذاكان ميل فىأحدالجانبينمن خاقه 
( الفرق ) بين العثو والفساد أن العثو كثرة الفاد وأصله من قولك 
ضبع عثواء اذا كثر الشعر على وجبها وكذلك الرجل وعاث يعيث لغة وعثا 
يعثو أفصح اللغتين ومنه قوله عز وجل ( ولاتعثوا ف الاأرض مفسدين) 
بن الفساد والقبيح أن الفساد هو التخبير عن المقدار الذى تدعو 
نة والشاهد أنه نقيض الصلاح وهو الاستقامة على ما تدعو إليه 
الحكمة واذا قصر عن المقدار أو أفرط لم يصلح وإذاكان على المقدار أصلح 
والقبيح ماتزجر عنه الحكمة وليس فيه معنىالمقدار ‏ 
الفساد والغىأن كلغىقبيح ويحوز أنبكون فساد ليس بقبيح 
كفساد ااتفاحة بتعينباويذه ببذلك إلىأسها تغيزت عن الخال التىحانت علما وإذا 
قلنافلانناداقتضىذلك أنه فاجر وإذاقلتإنهغاواقتضى فسادالمذهب والاعتقاد. 
(الفرق )بين الغى والضلال أن أصل الغى الفساد ومنه يقال غوى 
الفصيل إذا بشم من كثرة شرب الابن وإذا لم يرو من لين أمه فات هزلا . 
فالكلمة من الأضداد , وأصل الضلال الحلاك ومنه قولهم ضات الناقة إذا 
هلكت بضياءها وفالقرآن ( إذا ضللنا فالارض) أىهلكنا بتقطع أوصالنا 
فالذى يرجبه أصل الكلمتين أن يكون الضلال عن الدين أبلغ من الغى فيه 
ويستعمل الضلال أيضاً فى الطريق 5 يستعمل ف الدين فيتقال ضل عن الطريق 
. إذا فارقدولا يستعمل الغى إلافى الدين خاصة فهذا فرق آخر ورا استعبل 


نا 


الغى فى الخببة يقال غوى الرجل إذا خاب فى مطلبه وأنشد قول الشاعر : 
فن يلق خيراً يحمد الناس أمره ومن يغو لايعدم على الفى لانما 
وقيل أيضآ معنى البيت أن من .: ٍِ الشر يذم ججملمن 
المعنى الآول ويقال أيضاً ضلٍ عن الثواب ومنه قوله تعالى ( كذلك يضل ان 
الكافرين) والضلال بمعنى الضباع يقال هو ضال فى قومه أى ضائع ومنه قوله 
تعالى (ووجدك ضالا فهدى ) أىضائعآ ففقومك لايعرفون منرا رتك ويحوز 
أن يكون ضالا أى فى قوم ضالين لا'ن من أقام فى قوم نسب إليهم كا قبل 

خالد الحذاء لنزوله بين الحذائين وأبوعثان المازتى لاقامته فى ببىمازر 
منهم: وقالأ بوعل رحه الته (ووجدك ضالا فهدى) أى وجدك 
فبى ضالة عنك 5 قال تعالى (أن تضل 
وهذا من المقاوب المستفيض فى ك2 
أعناهم) أى أبطلهاء ومنه ( ألم > 
سما نىضالاء والضلال يتصرف فى وجوه لاينتصرف الثى فيها . 
( فرق ) ببن المنف والدف أن الحنف هو و التدول عن 
الم لعل الثىء حتى ينقصهءو أ صله منة. 
(الفرق) بين الممل والميد أن الممير 0 هر 5 ميل 


جما قار بداياة 81 ) 


ما أنا منالمكلفين) ومثلد 
وتعرف حاله فالطاعة والممصية 
يفا بتلاءاً فى بعض 


والالا تلاءفى صفات الله 


اج ماعندالمتلى م, 
3 3 


لكل 

( الفرق ) بين الفتئة والاختبار أن الفتنة أشد الاختبار وأباغه » وأصله 
عرض الذهب على النارلتبين صلاحه من فساده ومنه قوله تعالى ( يومهم على 
الدار يفتنون ) ويكون فى الخير والشر ألا قوله تعالى (إتما أموالكم 
وأولاد؟ فنة) وقالتمالى ( لآسقيناهم (1) ماءاً غدقاً 


قتنة لا*نه قصد ما المبالغة فى اختبار المنعم 


جربه إذاداوادمس الجرب فنظ رأ صا حا 1 
وقرع الفصيل إذاإداواء من القرع وم, ف ولا يقال إن القه تسالى 


على قوم يختبر ويبتلى لاأن ذلك مجاز والمجاز لابقاس عليه . 
ن اللطف والتوفيق والعصمة واللطف والرقة 
وما يجرى مع ذلك 


نالأطف هو فعل تسهل يه الطاعةع ل العبد 


17 1 له قد أرا 


معه الطاعة 


فمل الطاعة ولايحوز أن 

كات بعده بلا فصل قأما 

إذا جاء بعده بأوقات فانه لم يجىء معهء واللطف قد يتقدم الفعل بأوقات يسيرة 

يكون له معها تأثير فى نفس الملطوف له ولا يحوز أن يتقدمه بأوفات كث 0 
(1) ف النسخ ‏ وأسقينام » 


بلا 


حى لايكون له معها فى نفسه تأثير فكل توفيق لطف ولي سكل لطف توفيقا 
ولا يكون التوفيق ثوابا لا'نه بقع قبل الفعل ولا يكون الثواب ثوابا لا لم بقع 
ولك التسمية بموفق عبجبة المدح يكون ثوابا على ماساف من الطاعة, ولا 
يكون ااتوفيق إلالما حسن من الافعال يقال وفق فلان الانصاف ولا تقول 
وفق للظم ويسمى توفيقا وإنكان منقضيا فى حال ماوصف به أنه توفيق فيبه 
5 يقال زيد وافق عمراً فى هذا القول وإنكان قول عرو قد انقضى ؛ واللطف 
يكون التديير الذى ينفذ فى صغير الا'مور وكبيرها فالثه تالى اطيف ومعنادأن 
تدييره لاعخى عن ثىء ولا يكون ذلك إلا باجرائه على حقه . والا'صل فى 
اللطيف النديير ثم ذف وأجريت الصفة للمدبر علىجهة المبالغة وفلاناطيف 
1 صل إلى بغيته بالرفق والسهولة ويكون اللطف حمسن العشرة 
والمداخلة فى الا"مور بسهولة واللطف أيضا صغر الجسم خلاف الكثانة 
واللطف أيضا صغر الجسم وهوخلاف الخفاء فى المنظر وف اللطيف معت المبالغة 
الكثير القل وتتكر بره لاعنة مفعل والمصماة هن 

3 والصفة بمعصوم إذا أطلقتفبى صفة 

مد[ ع وكذلك الموفق قاذا ل على التقبيد فلا مدح فيهولا يحوز أنيوصف 
غير الله بأنه يعصم ويقال عصمه من كذا ووفقه لكذا ولطف له فىكذافكل 
واحد من هذه الا”ضال يمدى حرف وههنا يوج بأيضًا إن يكون ينبمافروق 
غير هذا الوجه الذى ذكرناه وشرح هذا يطول فتركته كراهة الاكثار 
اتبما أيضا توجب فروقا مزوجوه أخر فاعلم ذلك . 

اللطاف واللط ف أن اللطفهو البر وجميل الفعلمنقولكفلان 

نو يسمى الله تعالى لطيغا من هذ الوجه أ يضا لا“نهيواصلتعمهإلىعباده . 
رق) بن للطف والرقق أن الرفق هو اليسر فى الا“مور والسبولة فى 
التوصل إليها وخلافه العف وهو التشسديد فى التوصل إلى المطلوب » وأصل 
الرفق فى اللغة التفع ومنه يقال أرقق فلان فلانا إذا مكنه مما يرتفق به ومرافق 
ابت المواضع الى يتتفع بها زيادة على مالا بد منه . ورفيق الرجل فى السفر 


يسمى بذلك لانتفاعه بصحبته وليس هو على معنى الرقق واللطف و 
يقال سم ر فقا لاأنه برافقه فى السير أى يسير إلى جانبه فلى مرفقه . 

( الفرق ) بين اللطف والمداراة أن المداراة ضرب من الاحتيال والختل 
من قولك دريت الصيد إذا ختلته وإتما يقال داريت الرجل إذا توصلت إلى 
المصلوب من جبته بالحيلة والختل . 


الفرض والوجوب 

اح وما يحرىمع ذلك 

( الفرق) بين الدين والملة أن الللة اسم جملة الشر ب 

كلواحد من أهلبا ألا ترى أنه يقالفلان حسنالدين ولا 
يقالهو من أهلالملة ويقال لخلاف الذمى الملى نسب إلى جملة الث_بعة فلا يقال 
لهدبنىوتقولدبنى دينالملائكة ولا تقول ملتى ملة الملائكة لا الملة [سم للشرائع 
معالاقراربالته . والدين مايذهب اليهالانسان و يعتقد أ تميقربه إلىالتهوان ميكن 
فيه شرائع مثل دين أهل الشرك وكل ملة دين وليس كلدين ملة واليوودية ملة 
لاأن فيها شرائع وليس الشرك ملة وإذاأطلق الدين فهو الطاعة العامة التى 
يحازى عليبا بالثواب مل له تعالى ( إن الدين عند الته الاسلام ) وإذا قيد 
إختلف دلالته وقد يسمى كل واحد من الدين واللة باسم الآخر فى بعض 
المواضع لتقاربمعنييهما والا صل ماقلناه, والفرستزعم أن الدين لفظ فارسي 
وتحتج بأنهم بحدونه ى كتبهم المؤلفة قبل دخول ااعربية أرضهم بألف سنة 
وبذكرون أن لهم خطا ييكتبون به كتاهم المنزل بزمهم يسمى دين دورى 
أىكتابه الذى معاه بذلاك صاحبهم زراد شت ومن تمد لادين أ صلا وإشتقاقا 
صحيحا فى العرية وما كان كذلك لانحكم عليه بأنه أعجمى وإن صح ماقالرم 


يليل 


غان الدين قد حصل ف العرية والفارسية اما لشىء واحد على جبة الاتفاق 
وقد ييكون على جبة الاتفاق ما هو أعجب من هذا ء وأصل المةى العربية 
المل وهو أن يعدو الذئب على سن ضر بامن العدو فسميت الملة ملة لاستمرار 
أهلها عدبا وقيل أصلها اللكرار من قولك طريق مليل إذا تتكرر سلوكه حتى 
توطأ ومنه الملل وهو تتكرار الثىء على النفس حتى تضجر وقيل الل مذهب 
جماعة يحمى بعضهم لبعض عند الا“مور الحادثة وأصابا مز المليلة وه ضرب 


حتى ينضج . وأصل الدين الطاعة, 


.يكون أصله العادة ثم قيل للطاعة 


تكون طاعة 
وقد لاتكون طاعة وذلك إذا لم تقع موقع الداعى إلى الفعل كنحو إرادتك 
أن يتصدق زيد بدرهم من غير أن تعر بذلك فلا يكون بفعله مميعا لك 
1 إرادتك كان مطيعا لك ولذلك لو أحس بد: 

ذلك فال معه كان مطيعا للك . 
(الغرق) بين الطاعة والخدمة أن الخادم هو الذى يطوف على الانسان 
متحققا فى حواتجه ولهذا لايحوز أن يقسال إن العبد بخدم اله تعالى » وأصل 
الكامة الاطافة بالثىء ومنه سمى الخال خدمة ثم كثرذلك حتىستى الاشتفال 
بما يصلم به شأن الخدوم خدمة وليس ذلك من الطاعة والعبادة فى ثىء 
ألا ترى أنه يقال فلان يخدم المسجد إذا كان يتعوده بتنظيف وغيره ؛ وأما 


1/3 


الحفد فبو الممرعة فى الطاعة ومنه قوله تعالى (بنين وحفدة) وقولنا فى القنوت 
وإليك نسى وتحند . 


(الفرق) بين إلعبيد والخول أن الخول هم الذين #تصون بالانسان من 
جهة الخدمة والمهنة ولا تقتضى الملك كا تقتضيه العبيد )١(‏ ولمذا لايقال 
الخلق خول الته كا يقال عبيده (0) . 

( الفرق ) بين العبد والمملوك أن كل عبد ماوك ولد 
لا'نه قد ملك المال والمتاع قهو تملوك و 


مايعقز 
لريقة اللأخوذةفيها إلى الشى. 


4 لكثرة الاق 


الا“على فى الحسن لان الحساء 
داخلة للمبالغة فلذلك قأنا إن الحسئة تدخل فيها الفروض والنوافل ولا مدخل 
كان حسنا لان المباح لا يستحى عليه الثواب ولا الجد ولذلك 


2 
رغب فى المستة وكانت 


تيلا 


( الفرق ) بين الطاعة والقبول أنالطاعة إتما تقع رغبة أو رهبة, والقبول 
مثل الاجابة يقعوحكة ومصلحة ولذلك حستت الصفة لتهتعالى ينه مجيبوقابل 
ولا تحسن الصفة له بأنه مطيع . 1 
قبول وبين قولك أجاب واستجاب أن القبول 

يكون للاعمال قبل التهعمله, والاجابة الاتدعية لك أجاب 
يفعل الاجابة لان أصل الاستفعال 


أجاب لان الممنى 


الواقعة موقم المألة وله 


.دلدقيماهذا السيا 
كان يطلق القول فيه أول شاهداننكتقولهذا مذهىف السماع و 


والشر 3 إليه تناظر فيه أولا.وفرق 


اهب اليه أو يحكم المعتقد والمقالة 


لاتفيد ذلك لاأنه وله ويناظر فيه ويعتقد خلافه ذملى هذا يجوز 


أن يكون مذهب ليس بمقالة ومقالةل 
(الفرق ) بين الفرض والوجوب أن الفرض لايتكون إلامن الله 
والايجاب ييكون منه ومن غيره تقول فرض الله تعالىعل العبد كذا وأوجبه 
إرعيتهكذا ولايقال فرض عايوم 
الواجب يحب ق نفسه 
كذلكالفرض لأ" نهمتعدولبذا 
كذلكالفرض لا نهمتعدواما 


إجه آخ, 
نوجه آخر 


1 


أن السنة المؤكدة تسمى:واجبا ولا تسمى فرضا مث سجدة الدلاوة هىواجبة 
على من يسمعها وقيل على من قعد لها ولم يقل إنها فرض وءثل ذلك الوتر فى 
أشباه له كثيرة, وفر قآخر أن العقلياتلا يستعمل بها الفرض ويستعمل فيها 
الوجوب تقولهذا واجب ف العقل ولا يقالفرضفالعقل وقد يكو نالفرض 
والواجب سواءآً فى قولهم صلاة الظهر واجبة وفرض لا فرق يينهما مياق 
المعنى وكل واحد منهما من أصل فأصل الفرض الحر و 
العود فرضا إذا حز فيه حزًء وأصل الوجوب السقوط يقال 
للمغيب اذا سسقطت ووجي الحائط وجبة أى سقط وحد الواجبوالفرض 
عند من يقول ان القادر لا يخاو من الفءل والترك ماله ترا 
ييز خلو القادر من الفعل والترك ما إذا لم يفعله استحق العقابوليس بحب 
الواجب لابجاب موجب له ولوكان كذلك لكان القبييجواجبا إذا أوجبه 
موجب هوالافعال ضر بان أحدهما ألا يقارنه داع ولا قصصد ولاعلم فليس له 
زا علىوجوده كفعل الساهى والنائم, والثاى يقع قع مع قصدوعلم أو داع 
وهذااعلل أزبعة أضرب أحدها ماكان أفاعله أن يفعله من غير أن يكون لهفيه 
مشل المباح , والثاتى ما يفعله لعاقبة حمودة وليس عليه فى تر مطرة 
ويسمى ذلك ندبا ونفلا وتطوعا وانلم يكن شرعيا سمى :تفضلا واحسانا وهذا 
هو زائد(١)‏ ع ىكونه مباحاء والثالك ماله قله وان لم يفعله الحقه مضرة وهو 
الواجب والفرض وقد يسمى الحتم واللازم : والرابع الذى ليس له فمله وان 
فعله استحق الذم وهو القبيح والحظور والحرام . 

(الفرق ) بين الفرض والهتم أن الحتم امضاء الكرعل التوكيدوالاحكام 
يقال حت اله كذا وكذاوقضاءقضاءاً حتما أى حك به كا موكدا وليس هو 
من الفرض والايجاب فى شىء لا'ن الفرض والايحاب يكونان فى الا"وامر ' 
والحتم يكون فى الاحكام والا”قضية وإنماقيل للفرض فرض حم على جبة 
الاستعارة والمراد أنه لا يردكا أن الحم الحم لا يرد والشاهد أن العرب 


.» فى نسجة , وهذه أمور زائدة‎ )١( 


لمنلا 


تسمى الغراب حاتما لا'نه يحتم عندهم بالفراق أى يقضى به وليس يريدون 
أنه يفرض ذلك أو يوجبه . 
(الفرق) بين الايحاب والالزام أن الالزام يكون فى الحق والباطل يقال 
ألزته الحق وألزمته الباطل :والايجاب لا يستعمل إلا فها موحق فاناستعمل 
ف غيره فهو 0 
(الفرق) 
الحق ولا يقال از م الباطل 
وألزمه الباطل على ما ذكرنا 
خلال والباح أن الحلال هو المباح الذى عل إباحته 
١‏ فيه ذلك تقول المثى فى السو مباح ولاتقولحلال» 
والحلال خلاف الحرام والمباح خلاف الحظور وهو الجنس الذى لم برغب 
3 ماكان لفاعله أنيفعله ولا ينىء عن مدحولا ذموقيل 
هو ماأعلم المكلف أو دل عل حسته وانه لاضرر عليه ق ضله ولا ترك 0 
لا توصف أفعال اله تعالى بأنها مباحة ولا توصف أفمال اليهائم بذا 
نا انه على الاباحة أن امكل 


(الفرق) .بين النافلة والندب أ 0 
النافلة والنافلة فى الشرع واللغة سوا فى اللغة ل 
الجواد واجمعنوفلون ء ويقال أيضا 

( الفرق ) بينالسنة والنافلة أنالسنة على وجوه أحدها انا إذا فلناقر ضوسنة 
فالمراد به المندو ب إليه وإذا قلنا الدليل على هذا الكتتاب والسنة فالمراد ما قول 
رسولالته صلى الله عليه وسلم وإذا قلنا سنة رسول اله صلاله عليه وسفااراد 
بها طريقته )١(‏ وعادته التى دام عليها وأمر بها فهى ف الواجب والنقل وجميع 


(1) ف السكدرية , طرائقه , ٠‏ 


ك ينىء عن رهم تقد وسيب 


(الفرق ) ب 
لسنة تكون على مثال ب 


نه وسئة القمرأى م 


ا 


أن يرد عليه واذا قلت يحوز أن يكون فلان خيراً من فلان فعناه أن وهمك 

قد توجه الى هذا المعنى منه فاذا علمته لم يمسن فيه ذكر الجواز , والجائز لا بد 

أن يكون منيبا عماسواه ألا ترى أن قائلا لو قال يحوئ أن يعبد العبد ربه لميكن 

ذلك كلاما مستقما إذا لم يكن منيئا عما سواه وقو ناهذا الشىء يحرىء يفيد أنه 

وقمرقع لصي قيب نات وضع بذعا ريون 
ونا 


مبىعنها لا بشرائط الفعل الشر. 
ون المذهى 
الى إلى أن الصلاة فى الدار المغصوبة غير 5-99 ا 
على المصلى ينوى اداء الواجب ولا يحوذ أن ينوى ذلك والفعل معصية 
ومما تخالف ذلك 
الفاسد وبين الخهى عنه وبين الفاسد أن المردود 
ما وقععلى وجه لايستحقعليهالثواب وذلك أنهخلاف المقبول والقبولمن الله 
تعالى إتجاب الثواب ولا بمنعه ذلك من أن يكون مجزثاً مثل التوضؤ بالماء 
المخصوب وغيره ماذكرناء آنفا والنهى عنه ينىه عر كراهة الناهى له ولاه 
بمنعه ذلك منأن يكون مجزثا أيضا فكل واحد من المنهى عنه والمردود يفيد 
مالا يفيده الآخر, والفاسدلا يكون محزما فهو مفارق لما . 
(الغرق) بين الحسن والمباح أن كل مباح حسن وليس كل حسن مباحا 
وذلك أن أقعال الطفل وا ملجأ قد تكون حسنة وليست بمباحة . 
(الفرق ) بين الاذن والاياحة أن الاباحة قد تنكون بالعقل والسمع 
والاذن لا يكون إلا بالسمع وحدهء وأما الاطلاق فهو إزالة النعنيحوز 
عليه ذلكووهذا لاحوز أن يقال ان الته تعالى مطلق وا نالاشياء مطاقة له . 
( الفرق ) ببنالاسلام والايغان والصلاحأن الصلاح استقامة الحالوم, 
ما يفعله العبد لنفسه ويكون بفعل اله لهلطفا وتوفيقا » والامان طاعة الله ٠‏ 
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فنا الشرك بالته ومنها 00 
جح الثبرة وغين ذلك 
به اعتقادننى التقديم مع إظها د الاسلام ول 
ايهودى لا يسمى. رك كان كافرا وكذلك التصراق 
الميل ومله سمىاللحد لحدا لا”نه حفر فى جانب ال 
أ د إظهار الايمان مع اسرار 0 
باطنا مخرج منه إذا طلبه الطاب ول 
غيره إلا الكفر والامازنف وهوا 


حد الى لافى ثواب الله 


لى أحدهما فى موضع الآخر 


ىعن كون 
ليدكالقبح يقع من الطفل 
ى ى الذنيذنا لمريتبعهمنالذم »وأصلالكلمة 
ب الدابة للانه كالتايع لها والذئوب الدلو التى 
5 الرؤل من الفعل الدنىء وى 
”نه أرذل مافى صاحبه وعلى هذا استعاله فى الطفل حقيقة . 
( الفرق ) بين الذنب والمعصية أن قولك معصية ينىء عن كونما منهيا 


العقاب عند المتكلمين وهوعلٍالقول الآخر فعل 
ردىء والشاهد ع أن المعصية تنىء عن كرنها منهرا عنها قولهم أمرته فعصاق» 
والنهى يتىء عن الكراهة؛ وهذا قال أصحابنا () المعصية ما بقع منفاعله علل 
وجه قد نهى عنه أو كره منه ٠‏ 
(الفرق) بين الحظور والحرام أن الثىء بك كون #ظوراً إذا نبى عنه ناموإن 
كانحسناً كفرض (؟) السلطانالتعامل يعض التقود أوالرعىببعض الارضين 
وإن لم يكن قبيحآء والحرام لاييكون إلا قبيحاً , وكل حرام محظور وليس 
كل محظور حراماً , وامحظور ييكون قبيحا إذا دلت الدلالة على أن من حظره 
لاحظر إلا القبيح كالحظور فى الشر 0 دلعل قبحه » 
ولمذا لايقالان أفعال البهائم محظورة وإن وصفت بالقبح وقال أبو عبد الله 
الزبيرى الحرام بكون مه بداً وامحظور قد يكون إلى غاية .وفرق أصحابنا بن 
قولناوانتهلا 1 كلهفقالوا إذاحرمهعل نفسهحنث بأفل|. قالوالته لآ كله 
لم يحنت حتى يأ كلهكله وجعلوا تحريمه عل ل نفسهمنزلة قولدواقهلا] كل منه شيئا : 
' ( الفرق ) بين الطفيان والعتو أن الطغيان مجاوزة الحد فى المكروهمعغلبة 
وقهر ومنه قوله تعالى ( إنالما طنى اماء) الآبة يقال طفى الماء إذا جاوز الحد فى 
الظم والعتوالمبالغة فى المكروهفهو دون الطغيان ومنه قوله تعالى ( وقد بلخت. 
من الكير عتيا ) قالواكل مبالغ فى كبر أو كقر أو فساد فقدعتا فيه ومنه قوله 
تعالى ( ريع صرصر عاتية ) أى مبالغةفى الشدة ويقال جبار عات أىمبالغف 
الجبرية ومنه قول تعالى( فمتتع نأمرربم) يدأ هلبا تكبروا علىر بهم فل يطبعوم , 
(الفرق) بن الكفر والشرك أن الكفر خصال كثيرة على ماذكرنا وكل 
خصلة منبا تضاد خصلة من الايمان لاان العبد إذا فعملخصلة من الكفر فقد 


ضيع خصلة من الايءان, والشر لشخصلة واحدة وهو إيحاد الميةمعالته أودون 
الله واشتقاقه ينىء عن هذا المعنى ثم كثر حتى قيل لكل كفر شرك على وجه 
التعظيم له وامبالفة فى صفته وأصله كفر النعمة ونقيضه الشكر وثقيض اللكفر 
() فى النسخ , أصحاب » :(؟) فى السكندرية والفرق » وهومئغيرها ساقط . 
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بلله الايمان وإنما قبل لمضيع الاجانكافر 
عليه من شكر نعمه فهو ممنزلة الكافر لها 
نم ل تعمل كل كفر ضار 

إلا لمن كان بمزلة الجاحد لنعم الله و, 


عه حقوق الله تعالى وما يحب 
نى الشرك فى الحقيقة الاخلاض 
الامان ولا يحوز أن يطلق امم الكفر 
لنظم مامعه من المعصية وهو اسم 


شرعى كا أن الامان اسم شرعى . 
(الفرق) بين الفسق والمخروج أن الفسق فى العريبة خرو 
يقالللفار: الف و يسقة لا”نعاتذرج من جحر هاللافسادوقيلفسقت! 


من فشمرها لان ذلك فساد لها ومنه سعى الخروجمنطاعة الله بكبيرة فسقاومن 
الخروج مذموم ومود والفرق 

(الفرق) بين الف 
والفجورالانبعاث فى والتوسع 
رفأ واسعا مانبعث المادكل فلا يقال لصاحب الصغيرة 
فاجركا لايقال .ان خر قف ااسكرخرقاطمخيراً أنهندفر ااسكرثم كثر استعيال 


ذلك . 


خرقت قبا 


الفجور حتى خص بالزنا واللواط وماأث 

(الفرق) بين قولاك كفر انعمة وقولاك بطر الاعمة أن قولاك بطرها يفيد 
أنه عظمها قتط وأصل البطر 
أ وأهل الاخة يقولون البطرسوء 
رت معيشتها )(ولاتكونوا 


نه عظمها وبغى فيها . وكقرها 


الناس ) . 


"١‏ الفرق ) بين الظلم والجور أن الجور خلاف الاستقامة فى الحكم م 
وف السيرة السلطانية تقول جار الحا فى حكه والسلطان فى سيرته إذا فارق 
الاستقامة فى ذلك, والظل ضرر لايت-: لايعقبعوضاً سوا كان منسلظان 
أو حالم أو غيرهما ألا ترى أن خيائة الدائق والدرهم تسمى ظلاً ولاتسمن 
جورا فان أخذ ذلك على وجه القهر أو اميل سمى جوراً وهذاواضح » وأصل 
الظلم نقصان الحقء والجورالعدول عنالحق من قولنا جار عنالطريق إذا عدل 


النقيضين فقيلف نقيض الظل الانصاف وهوإعطاء الحق على 
ف نقيض الجور العدل وهو العدول بالفعل إلى الحق . 
(الفرق) بين السوء والقبيح أن السوء مأخوذ من أنه يسوء النفس بماقربه 
لها وقد يلتذ بالقييح صاحبه كالزنا وشرب الخر والغصب . 
الظم وافضم أن الحضم نقصان بغض الحق ولا يقال لمن 
أخذ جميع حقه قد ذم م .والظم يكون فى البعض والكل وف القرآن (فلا(0 ) 
يخاى ظل الاااك لابمتع حقه ولا بعض حقه وأصل الضم فى العربية 
النقصان ومنه قبل للمنخةض من الآ عضم وامع أهضام 
( الفرق ) ين الظلم والنثم أن الخش م كره الظلم وعمومه توصف به الولاة 
لآن ظلمهم يعمولايكاد يقال غشمنى ف المعاملة كا قال ظلمىفيها و قال وال 
غشوم خير من فننة تدوم وقال أبو بكر الغشم اعتسافك الشىء ثم قال يقسال 
غشم الساطانالرعية يخشمهم » قال الشيخ أبوهلال رحمه الله الاعتساف خبط 
الطريق علغير هدابة فكا"نه جم العم ظ يحرىعلىغير طرائق الظل المعرودة. 
( الفرق ) بين الظل والبغى أن الظل ماذ كر ناه :والبغى شدة الطلب اليس 
بحق بالتغليب وأصله فى العربية شدة الطلب ومنه يقال دفعنا بفى السماء خلفنا 
أى شدة مطرها عوبتى اجرح يبغى إذا تراى إلى فساد يرجع إلىذلك وكذلك 
البغاء وهو الزنا وقيل فى قوله ( والاثم والبغى بغير الحق ) أنه يريد 
الترأس عل الناس بالغلية والا. 


( الفرق ) بين القبح والفحثر أن الفاحش الشديد القيح ويستعمل القبح 
فالصور فيقال ال القرد قببح الصورة ولايقال فا-ش الصورة ويقال هو 


القبح وهو فاحش الطول وكل ثىء جاوز حد الاعتدال مجاوزة شسديدة 1 
فاحش وليس كذلك القييح 
(الفرق) بين الحرام والسحت أنالسحت عبالغة فصفة ارام » ولهذا 
يقال حرام سحت ولا.يقالسحت حرام : وقيلالسحت يفيد أنه حرام ظاهر 
)١(‏ فى نسخة , لانخاف » وى السكندرية , ولا مخاف .. 


ققولنا حرام لايفيد أنه سحت وقولنا سخت يفيد أنه حرام و 
أ نالسحت الحرام الذى يستأصل الطاءعاتمنقولنا سحتهإذا استأصك» ويحوز 
أن يكون السحتالحرام الذى لابركة له فكا”نه مستأصل » يود أن يكون 
المراد به أنه يستأصل صاحبه 

(الفرق ) بين الاثم والخطيئة أزن. الخطيئة قد تكون من غير تعمد 
ولا يكون الاثم إلاتعمدآ ,ثم كثر ذلك حتى معيت الذنو ب كلها خطايا كا 
سعيت إسرافا .وأصل الاسراف مجاوزةالحد فى الثىء , 

( الفرق ) بين الاثم والذنب أن الاثم فى أصل اللغة التقصير 
إذا قصر ومنه قول الاأعشمى : 

جمالية تغتلى بالرداف إذا كن بالآئماتالهجيرا 

الاغتلاء بعد الخطو ؛ والرداف جمع رديف , وكذب قصرء وعنى بالآثمات 
المقصرات ومن ثم سبى الخر [ما لا"نها تقصر بشارما لذهامم! بعقله . 

(الفرق) بينالا”” 


من قببح فعلهى وذلك أن أصل الكلمة الاتباع على ماذ كرنا فأ 


قد أذنب فاله بجاذ» ويحوز أن يقال الاثم هو القبيح الذى عليه 


هو القبيح من الفعل ولايفيد معنى التبعة »لهذا قيل للصبىقد أذنب ولم نقل قد 
أثم , والا'صل فى الذنب الرذلمن القعل كالذنب الذى هو أرذل مافى صاحبه» 
والجرم مايتقطع به عن الواجب وذلك أن أصله ف اللغة القطع ومنه قيل 
الصرام الجرام وهو قطع القر , 

( الفرق ) ببن الحوب والذنب أن الموب يفيد أنه مزجور عنه وذلك 
أن أصله فى العربية الزجرومنه يقال ففزجر الابلحوب حوب وقد سمى امل 
ا 


ومنه قوله تعالى (ووضعنا عنك وزرك الذى أنقض ظهرك) وقالتعالى (حتى 
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تضع الحرب أوزارها) أى أثقالها يعنى السلاح وقال بعضهم الوزر من الوذر 
وهو الملجا فيد أن صاحبه ملتجىء إلى غير رار "ول أجود , 
ومما يخالف الظلم المذ 5 ر ف الباب العدل 
) بينه ال الانصاف إعطاء التصف , والعدل 
يكون فى ذلك وفى 
يقال إنه أنصف ع 
5 النصفكا نا يقال س0 نك 


يقال أنصف الى إذا بخ 


اعدل والحسن أن الحسر. ما كان القادر عليه قله 


ضرم والمدلحسن 


يتعلق بنفع زيد أوضرغيره )١(‏ 


رَ بالذنب الذى إتوب منه 
له ها أناه من المكر, 


اعنذر إلى الله كا يقال تاب 


للا 


ك بة من غير قبح فكل نوبة 

ام على الشىء ولا تعنة نوبة من غير قبح كل انو 
ندم ولي سكل ندم توبةء 
( الفرق ) بين الا 
والتوبة أوغيرهما من الطأ 


المعاودة فلا يجوز الاب: 


( الفرق ) بين التأسف والتدم أن التأسف يكو 
وفع لير ك والندم جنس من أفعالا 
غيره فهو مباين لا"فمال القاو 
بقع على فع ل الغير كايقع على فع ل الموصوفبه 
شل لان كع رموه .1 
(الفرق ) إين العفو والغفران أنالنفران يقتضى 
العقاب هو إيماب الثواب :فلا يست 
وهذا (0) لا 


فليلا والشاهد عق شن 


أخلا واستعملا فى صفاتالله جا 


له بمعنى واحد وما تعدى بهاللفظان يدل على 


نى ذلاك إزالة ثىء عنه وتقول غفر له 


ذلك إثيات ثى, له 
(الفرق ) بين الغفران 


الثواب والستر سترك 
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ستر فلان على فلان إذا لم يذ كر مااطلع عليه منعثراته وستر الهعليه خلاف 
-فضحهولايقال لمن يستر عليهف الدنياإنه غفر له لان الغفران ينىء ع ناستحقاق 

الثواب على ماذكرنا مويحوز أن يستر فى الدنياعلى الكافر والفاسق . 

(الفرق) ببن الصفح والغفران أن الغفرانماذكرناه. والصفح التجاوز عن 
الذنب من قولكصفحت الورفة إذا تجاوزتها وقيل هو ترك مؤاخذة المذاب 
بالذنب وان تبدى له صفحة جميلة ولذا لايستعمل ف الله تعالى - 

(الفرق) بين الاحباط والتكفير أن الاحباط هو إبطال عمل البر من 
الحسنات بالسيئات وقد حبط هو ومئه قوله تعالى (وحبط ما فيب|)رهو 
منقولك حبط بطنهإذا فسد بالل كل الردىم: والتكفير [بطالالسيئات بالحسنات 
وقال تعالى ( كفر عنهم سيئاتهم) . 

(الفرق) بن قولك أبطل وبين قولك أدحض ان أصل الابطال 
الاهلاك ومنه سمى الشجاع بطلا لاهلاكه قرنه ؛ وأصل الادحاض 
الاذلال فقولك أبطله يفيد أنه أهلكه وقولك أدحضه يفيد أنه أزاله ومنه 
مكان دحض إذا لم تثبت عليه الاقدام وقد دحض إذا زل ومنه قوله تعسالى 
( حجتهم داحضة عند رهم ) 


( بإب تلع عر 


قى بين التواب والعوضء وبين الععوض والبدل ؛ وبين القيمة 


ماتخالف الثواب هر العقاب 
لم والوجعومايحرى مع ذلك . 


(الفرق) بين الثواب والعوض أنالعوض يكون علىفءلالعوض, والثواب 
لا يكون على فعل المثيب وأصله المرجوعوهو مايرجع إليه العأمل , والثواب 
من الله تعالى نعم يقع على وجه الاجلال وليس كذلك العوض لانه يستحق 
بالالم ققط وهو مثامنة من غير تعظيم فالثواب يقع عىجبة المكافأة على النقوق 
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والعوض يمع على جهة الثامنة فى الييوع . 

(الفرق) بين الثواب والا“جرآن الاجر يكون قبل الفعل ال "جور عليه 
والشاهد أنك تقول ماأعمل حى آخذ أجرى ولاتةول لاأعمل )١(‏ حتى آخذ 
ثوانى لان الثواب لا يكون إلا بعد العمل على ماذكرنا هذا على أن الا'جر 
لايستحق له إلا بعد العمل كالثواب إلا أن الاستعمال يحرى بما ذكرناه 
وأيضاً فان ال.واب قد شهر فى الجزاء على الح نات ؛ والا“جر يقال فى هذا 
المعنى ويقال على معنى الا'جرة التى هى من طريق المثامنة باتدتى الاثئمان 
وفيها معنى المعاوضة بالاتتفاع . 

(الفرق) بن العوض والبدل أن العوض ماتعقب به الثىءعل جبةالمثامنة 
تقول هذا الدرهم عوض من خاتمك وهذا الدينار عوض من ثوبك ولهذا 
05 ما يعطى الله الا"طفال على إيلامه إياهم اعواضاً » والبدل مايقام مقامه 
ويوقع موقعه على جبة التعاقب دون المثامنة ألا ترى أنك تقول لمن أساء إلى 
من أحسن إليه أنه بدل تعمتهكفرا لا”نه أقام الكفر مقام الشكر فلا تقول 
عوضه كفرا لاأن معنى الثامنة لايصح فى ذلك, ومجوز أن يقال العوض هو 
اابدل الذى ينتفع به وإذالم حمل على الوجه الذى يتتفع به لم يسم عوضا 
والبدل هو الثىء الموضوع مكانغيره ليتتفع به أولاء قال ابن دريد 
الابدال جمع بديل مشسل أشراف وشريف وفنيق وافناق , وقد يكون البدل 
الخلف من الثىء , والبدل عند النحويين مصدر معى به الثىءالموضو ع مكان 
آخر قبله جارياً عليه حم الا"ول وقد يكون من جنسه وغير جنسه ألا ترى 
أنك تفولمررت برجل زيد فتجعل زيداً بدلا من رجل وزيد معرفة ورجل 
نكرة والمعزفة من غير جنس النكرة 

(الفرق) بين تبديل الشىء والاتيان بغيره أنالاتيان يغيره لايقتضىرفعه 
بل يجوز بقاؤه معه» وتبديل لايكون إلابرضه ووضعآخرمكانه ولوكانتيديله 
والاتيان بغيره سواءا لم يكن لقوله تعالى (إثت بقرآن غير هذا أو بدله) فائدة 


() فى السكندربة ٠‏ اعلم» وساقط من غيرها 


ناه فى تفسير هذه السورة, وقال الفراء يقال بدله إذا 
غير تيده جاء يدله , 


نالعو ض والم نأنالن يستعمل فيا كاتعينا أو و قا والعوض 


ك ومن غيره تقول أعط 


ا 0 
كل ألمعذابا أصل الكلمةالا. 
(الفرق) بين الاللم 

دا 

هو مايلحقه بك غير كع والوجع مايا 

استعمل أحدها فى موضع الآخر 
( القرق )بر دالا والرصب أن الومب هو 8 

دائماً ومنه يقال ولا واصية إ< 


كأنت بعيدة 


قوله تعالى ( وله الدين واصبآ )وقولهتعال(ولهمعذابواصب) ‏ 

( الفرق ) بين العذاب والعقا بأن العقاب ينىء عن استحقاق وسبى بدلك 
لاأن الفاعل يستحقه عق يوز أن يكون العذابمستحفاً وغير مستحقه 
وأصل العقاب 
لاه وعقبالليل 
ما وعقب باعتذار 


يرجع بعد ذهابه تاليا له 


( والعاقبة لل تبن ) )2 1 مين لانها تعقب المثقين خيراً والمجرمين شر 


كا تقول الدائرة لفلان على فلان 
. والنقمة أن البلاءميكون ن ضرر كرت قار إذا أردت 


ك تق أن قولك نقم أبلغ 
أفب ومن ثم معى العقاب نقمة . 
نام أن الاتتقام سلبالئعمة بالهذاب, والعقاب 
.على الجرم بالعذاب لان العقاب نقيض الثواب والاتقام نقيضالانعام . 
لخو وف والحذر والخعية والفر الفزع أن الخوف توقع الضرر 
ن خائف له وكذلكالرجاء لايكون 


يله والحقرتوق الضرر وسواء 
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كاتف مظونا أو متيقناء والحذر يدقع والخوف لابدفعهوهذا يقاله 


خذ حذرك ولا يقال خذ خوفك . 

(الفرق) بين الحذر والاحتراز أن الاحترازهوالتحفظمنالثىء الموجود » 
والحذر هو التحفظ عا لم يكن إذا علم أنه يكون أو ظن ذلك . 

(الفرق ) بين الخو ف والخشية أن الخوف يتعلق بالمكروهو بترك المكروه 
تقولخفت زيدا كا قال تعالى ( يخافون ربوممن فوقهم )وتقول خفتالمرض 
كا قال سبحانه ( ويخافون سوء الحساب) والخشية تعلق بمنزل المكروه ولا 
يسمى الخوق من نفس المكروه خشية ولهذا قال (يمخشون ربهم و يخافوئسوء 
الحساب )فان قيل أليس قد قال( إنىخشيت أن تقول فرقت 0 
ول المؤدى إلى الفرقة والمؤدى 31 الثىء ممنزلة من 
وقال بعض العلماء يقال خشيت زيداً ولا يقال *ث 0 بد فنا 0 
ذلك فليس على الا/صل ولكن على وضع الخفي مكانالخوف ع وقد يوضع 
الثى. مكان الثىء إذا قرب منه 

(الفرق) ببن الخشية والشفقة أن الشفقة ضرب من الرقة وضعف القلب 
ينال الانسان ومن ثم يقال للأام إنها تشفق على ولدها أى ترق 000 


قلنا انه خشى 


من الخشية والخوف فى شىء والشاهد قوله تعالى ( والذين(1) هم من خشسية 
ديهم مشفقون ) ولوكانت الخشية هى الشفقة لما حز ا كا 
لايحسن أن يقول مخشون من خشيةربهم » ومنهذا الا'صلقوهم ثوبشفق 
إذا كان رقيقا وشبهت به البداة لا"نها حمرة ليست بامحسكة فدولك أشفقتمن 
كذا معناه ضعف قلى عن احتماله 

(الفرق ) بين الخوف والرهبة أن الرهبة طول الخوف واستمراره ومن 

ثم قبل للراهب راهب لا”نه يديم الخوف » والخوف أصله من قوم جمل 
رهب إذا كان طويل العظام مشبوح الخلق والرهابة العظم الذى على رأس 
المعدة يرجع إلى هذا وقال على بن عيبى الرهبة خوف يق عع شر يطة لامخافة 

() فى الآصل , إن الذين» . 


يض 


والشاهدأننقيضها الرغيةوهى السلامة من الخاوف مع حصول فائدةوالبخو 
دوي شريطة كذا 


غيرهوأعلءه حا 5 
مايحعله الانسان على نفسه إذا سل عما 
كانت الفافة أضد كانت النعمة بالانذار أعظم ولهذا كان لني 5 َل ألم 
الناس منة بانذاره لهم عقاب الله تعالى . 

(الفرق) بينالانذار والوصية أن الانذار 
الوصية منك لنفسلك واغير يدت غم 
ولاتقول أنذرت نفسى » والانذارلا زجرعنالقبيح ومايعتقد المنذر 


قبحه . والوصية تكون بالحسن والقبيح لانه يحوز أن يوصى الرجل الرجل 
ان بنذره إلافما موقبيح: وقيل 


هجوم غارة أو صوت هدة وما أشبه ذلك وهو انزعاج القلب بتوقع مكروه 
عاجل وتقول فرعت منه فتعديه يمن وخفته فتعديه بنفسه فعى خفته أى هو 
نفسه خوف ومعنى فزعت منه أى هو ابتداء فزعى لان منلابتداء الغاية وهو 
يوكد ماذكرناه» وأما املع فهو أآسرآ الجزع وقي ل لماوع على مافسره الله تعالى 
فى قوله تعالى ( إن الانسان خلق هلوعا إذا مسه الشرجزوعا .وإذا مسه الخير 
منوعا) ولايسمى هلوعا حتى تجتمع فيه هذه الخصال . 

(الفرق) بين الخوف واهول أن الهول مخافة الثىء لايدرى على مايقحم 
ار وهول البحر وقد هالى الثى. وهو هائل ولا يقال أمر 
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ومهول من المناهمل وحش ذى عرافيب آخر مذقان 
وتفسير المهول أن فيه هوله والعرب إذا كان الثىء له مخرجونه على فاعل 
كةولهم دارع وإذا كان الثىء أنثى. » فيه أخرجوه على مفعول مثل تحبون فيه 
ذلك ومديون عليه ذلك وهذا قول الخليل. 
( الفرق ) بين ا خوف والوج لأن الذوف خلاف الطيا نين وجلالرجل 
يوجل وجلا إذا قلق ولم يطمئن ويقال انامن هذا على وجل ومن ذلك (1) 
على طا'نينة ولايقال على خوف فى هذا الموضع ع وف القرآن ( الذي نإذاذ كر 
اله وجلت قلوبهم ) أى إذااذكرت عظمة ته و وقدرته لم تطمئن قلوبهم إلى 
أقدموه من ن الطاعمة وظنو! أنهم مقصرون فاضطر بوا من ذلك وقاقوا فيس 
وجل غير متعد وصيغتاها مختلفتان 
أيضا وذلك يدل على فرق (؟) يينهما فى المنى . " 
( الفرق ) بين الاتقاء وااخشية أن فى الاتقاء معنى الاحتراس م يخاف 
وليس ذلك فى الخشية 
( الفرق ) بين الخوف والبأس والبؤمر س أن البأس يحرى على العددة من 
السلاح وغيرهاونحوه قوله تعالى ( وأنزلنا الحديد فيه بأس شديد ) ويستعمل 
ف موضم الخوف از فيقاللا بأسعليك ولا بأس هذا الفع لأى لا كراهةفيه. 
( الفرق )بين الجبرةوالدهش أن الدهش حيرة مع تردد واضطرابولا 
يكو نإلاظاه را ويجحو زأن تكون اله #خافيةكخيرةالانسانب نأمرينتروىفيهما 
ولايدرىعلأسهمايقدم ولايظه حيرت ولا يحو أنيدهش ولايظبر دهشته , 
( الفرق ) بين الخجل والحاء أن الخجل معنى يظهر فى الوجه لغم يلحق 
ا ا ِلى ريبة وما أشبه ذلك فهو شىء تتخير به 
لميية , والحياء هو الارتداع بقوة الحياء ولهذا يقال فلان يستحى هذا الحال 
ن يفعل كذاءولايقال يخ لأن يفعلدفى هذه الحال لان هيئته لاتتغبرمنه قبل 
أن يقعله فالخجل ما كان والحياء مما يكون , وقد يستعمل الحباء موضع الخجل 


(1) فى السكندرية ه ومن هذاء . (؟) دعلى فرقء غير موجودة فى الاصل . 


0 


توسعاً » وقالالانبارى أصل الخجلف اللغة الكل والتواتى وقلة الحركة ق 
للب الرزق ثم كثر استمال اا على معت الانقطاع 


وخجلت كلتن , وقال أب 0 احتمال العناء 

وقد جاء عن العرب الخجل بمعنى الدهش قال الكبيت 

فلم يدقعوا عندنا الهم ا 
أىلم ببقو| دهشين مبهوتان . 

( الفرق ) بين الرجاء والطمع أن الرجاء هو الظن بوقوع الخير الذى 
يعترى صاحبدالشك فيه إلا أنه نه أغلبوليس هومن قيل العلء وإلشاهد 
أنهلا يقال أرجو أن يدخل النى الجنة لكون ذلك متب: أرجو أنيدخل 
الجنةاذالريع/ ذلك . والرجاءالاملق الخير والخشيةوالخوف فاك رلانهمايكونان 
معالشكق 0 لرجو 0 إن الرجاءإلاعن سبب يدعو إليه هن كرم 
بدا والمراد رجوت الخير من 
يان الرجال . والطمع مأيكون من غير سيب 
يدعو لهذا متاق اث كاك حدات قنك ب 
والطمع يتعدى الى 


ن غير أن يكون 
قت منه وحذرت منه وأ. 

واذا بنتهعلالفعلفلتطامع. 

( الفرق ) بين الوجل والا"مل أن الا“مل رجاء يتمر فلا'جل هذا فيل 

للنظرف الشىء اذا استمر وطال تأمل ‏ وأصلهمنالا “ميل وهو الرملالمستطيل. 

(الفرق ) : الِأس والقنوط والخبة أن القنوط أشد مبالغة من الِأس 

إل ما أمل ء فأما اليأس 


نقيضان بتعاقبان 


أن الكبر هو إظهار عظم الشأن 
ان شأنه عظى, وفى صقاتنا ذم لآن شأنثا صغير وهو أهل 


معنى صفاته اتىهى فى أعلى مراتبالتعظم 


ويستيل مساواة الاصغواه قباط وجممنالوجره , والكيرالشخص والكير 


فى السن والكبير فى الشرق والعل يمكنمساوأة الصغيرله أما فالسنفبتضاعف 
مدة البقاء فالشخص تنضاعف أجراؤه وأما بالعلم فيا كتساب مثل ذلك العم . 
والتيه أه.لهالجيرة والضلال وإنما سم المنكبر ثائها على وجه التشبيه بالضلال 
والتحير ولا يوصف الله به , والتبه من الا'رض ما يتحير فيه وف القرآن. 
( يتبهون فى الا'رض ) أى يتحيرون 
( الفرق ) بين الكبر والكبرياء أن الكير هاذ كرناه والكبرياء هى العز 
والملك وليست من الكبر ىثى, والشاهد قوله تعالى ( وتكو نلك الكبرياء 
فى الأارض ) يعنى الملكواللطان والعزة , وأما اتتكبرفهو إظهار الكبر مث 
التشجع إظبار الشجا 
أنه الكبير وهو على ممنى قولهم تقدس وتعالى لاعلى 
ا فى صفاته مع أنه المتكير عن ظل عباده . 
.1 ب ا 
الجبروت أن الجبرية أبلغ من الكير 
امة اللفظ تدل على فخامة 
المعنى فيا يحرى هذا اجر لهذا فال أهل العرية الملكوت أبلغ من ١‏ 
الفخامة لفظه وكذلك الطاغوت أبلغ من الطاغى لفخامة لفظه ولكر 
استعال الطاغوت حى معى كل 
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الشدة طغيانة » وكلمن جاوز الحدفى ضر بأو معصية من الشر والمكروه فقد 
علغى » وتجبر أبلغمن تكير. وقال بعضرالعلماء تجبرالرج ل!ذاتعظم بالقهر وهذا 
يريد ماقلناه من أنه أبلغ من تكبر لآن التتكبر لا ييتضمنءمنى القهر ء والجبار 
القبار والجبار ااعظبم فى قوله تعالى ( إذفيها قوما جبارين ) والجبار المتسلطى 
قوله تعالى لييم حبار ) وقال الجبار القتال .فى قوله تعالى ( وإذا 
ببن)قالوا قتالين ء والاجبارالا كراه وجب التق ص [إتهامه وجبر 


فاتتاليد » ويقال تجير الرجل مالا إذا أصاب مالا وتحبر النبت 
إذا ثبت فى يبسه الرطب , وقالابن عطاء الجبار فى أسهاء انق ءال جل 


أنه يحبر الكنر والجبرية مصدر منسوب إلى الجبروت حذفالواو والتاء 
والجبروت أيضاً يحرى بحرى ا اصادر ومعناه المبالفة فى التجير , 

الكبر 
ق الاء: 


ها أشبه ذلك ألا ترى أنه يقال زها الرجل وهو مزهو 


(الفرق ) بر 


ن وهر قينا 


و على مايقتضيهالاستعالر فعثىء 


الزهو أن الكبر إظهار عظم الشأ 


خاصة رفع |ل: 
رفع 


أثاها من مال أو 


عنده وهو من قولك زهت الربح الثىء إذا 


أن النخوة هو أن ينصب رأسه من الكبر 
بة كتصرف الزهوفيقال تخا الرجل 


اختزوانة أن الحنزوانة 


ذ ؛ يشمخ أنفه من الكبن 
فى أنفهخنزوانة ولايقال فى أنفه تخوة ويقال أيضا. 
فى رأسه ختزوانة إذا مال رأسه من الكير شبهها بامالة أأنفه . 
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بنفسة إذا كان مسسرورآ عخصالما . دا يقال أعجبه كا يقال سر به فليس 
العجب من الكبر فى ثىء » وقال على بن عيبى العجب عقد النفس على فضسيلة 
لبا اد تعجب 0 ل 
كاف معنى الا"نفة 


تكفا عنعادته 


مخضع له فوقه وآنه أعظم منه : والخشوعف الكلام خاصة والشاهد قول 
من مخضع له فوقه وأنه أعظم منه : والخشوعفى الكلام خاصة وا وله 
تعالى ( وخشعت الا”'صوات أفعال القلوب وقال ان 
دريديةال خضع مه لباقال والخاضع لاسر 
دريل" إل ف وذ مير اقال و١‏ 0 2 


1 3 1 
قهم لباخاضعين) وعند بعضبم أنا 


ملبع معاملة من من لهم علييه 


مقاومة المتذلل له وانه 


فى الذل كالتحلم إدخال النفس ق الل والذليل المفعول به الذل من قبل غيره 


رونا 


انتمنجهةاللفظ فاعلا : ولهذا لل أنه متذال ولايمدح 


ِ يه 
بأنه ذليل لان هذا رافة له والاعتراف حسن ويقال العلياءمتذللون 


عل الانان بنفسه 


الذل كا 
فلا يجوز أن يكون الوضيع 


(الفرق) بين الذل والصغار أ 


واظهار صغر الانسان 


الخضوع والذل أن الخ ضوع ماذ كرناه والذلالانقيادكرها 
الاباء والامتناع والانقياد على كره وفاعله ذليل » والذلال 
الانقياد طوتا وفاعله ذلول . 
( الفرق ) بين الخضوع والاخبات أن الخبت هر المطمن بالايمان وقيل 
هو الجتبد بالعبادة وقيل الملازم للطاعة والسكون وهو من أسماء المدوح مثل 
الاؤمن والمثق وليس كذلك الخضوع لا“نه يكون مدحا وذماء وأصل الاخمات 
أن يصير الى خبت تقول أخبت إذا صار إلى خبت وهو الارض المستوية 
الواسسعة كا تقول أتحد إذا صار إلىنجد , فالاخبات عل ما يوجبه الاشتةاق هو 
الخضوع المستمر على استواء 
( الفرق ) ببنالاذلال والاهائة أناذلال الرجللارج لهنا أن يجدلهم:قادا 
على الكره أو فى حك المنقاد ء والاهانة أن يجملهصغير الام رلا يبال +والشامد 
قولك استهان به أى لم يبال بهولم يلتفت إليه» والاذلال لا يكو نإلامن الا على 
للا“دنى » والاستهانة تكونمنالنظير للنظير ونقيض الاذلالالاعزاز ونقيض 
الاهاثةالاكرام فليس أجدهما من الآخر فى شىء إلا أنه لما كان الذل يتبع 
الموان سى الحوان ذلا وإذلال أحدنا لغيره غلبته له على وجه يظور ويشتهر 
ألا ترى أنه اذا غلبه فى خلوة لم يقل انه أذله, ويحوز أن يقال ان اهانة أحدنا 
صاحبه هو تعريف اير اله غير مستصعبعليه واذلالدغلبتهعليهلاغيرء وقال 
يعضوم لا يحوز أن يذل الله تعالى العبد ابتداما لاأن ذلك ظلم ولكن يذله 
| يفاد غيره ع ل كرهمن عا استحفاق سدظلمار رز أن 
5 بأن يجحعلهفقيرا فلا يلتفت إليه ولا يبال بهيوعندنا أن نقيض الاهانة 
الاك ام على ماذ كرنا فكي لايكونالا كرام مناللهإلا ثوابأفكذلك لاتكون 
الاهانة إلا عقاباء والحواننقيض الكرامة والاهانة تدل على العداوة وكذلك 


العر يدلعلىا العداوةوالبراءةوالهوانمأخوذمنتهوينالقدر,والاستخفافمأخوذ 
من خفة الوزن والا"لى بقع للعقوبةويقع للمعاو اوضة والاهانةلا تقعإلا عقوبة 
ويقال يستدل على تجابة الصى بمحبته الكرامة. وقدقيل الذلةاضعفعنامقاومة 
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) 0 الذليل 1 أن 1 نهوا ا 
( أم أناخير من هذا الذى هو مهين ) وفيه( من سلالة. مللرت 6 تلام 
النفسير أراد الضعيف قال المفضل ن المهانة 
ومبنتهمهنا وأنا ماهن وهومر يقال هو من المهنة وهى العمل وامتبنته 
امتهانا ذا ابتذلته؛ ومن ثم ادم ماهن واجمع مبنة ومهان ع وأما الاذعان 
فى العربية فهو الاسراع فى الظاعة وليس هو من الذل وامهون فى ثىء 

(الفرق ) بين الحقير والصغير أن الحقير من كل شىء مانقص عن المقدار 
المعهود لجنسه يقال إذا كانت ناقصة الخلق عنمقادير الدجاج 


ويكون الصفر ف السن وق الحجم 


2 الحجارة ليس لبا قدر معلوم فاذا نتقص ثىء منها عنه سممى 


ل وما أشبهها لها أقدارمعاومة ذا 


0 و و لافالكوز. 


الى الفيل ولا يقال للجمل 
ولا يقال 


د ؛ والوفوراجتماع آخر 
ردوس وافر والكردوس عظمعليه 


با 


ل حظ وافر ولا تقول كثير وإنما تقول. 
درة ولايقال رجل كثير فهذا يدل على أن الكثرة 


لاتصحإلافمالهعددومالايص أ نيمد لا تصحفيهالكير عار و ومع : 


لحم ولايقال كردوش كث 
حظوظ كثيرة ورجال 


( الفرق ) بين الجم والكثير أن الجم 
لاجتماعها وقال أ 
الاجتماعها وأجممت 
قصد الاجتماع معك و 


بر الجتمع ومنه قبل جمة البثد 


الاغة جمة البثر الم اجتمع فيها وانة هن الشعر 


س إذا أرحتهيتجمعقو ته وأجم التى. إ: 


أن يكرن كثيرا غير مجتمع : 
يكون كثيراً غير جتمع 


(الفرق) ببنالعيث واللعب واللموأنَ العبث ماخلاعن الارادات إلا ارادة 
ثهما إرادة وقعا بها لبوا 


حدوثه قنط , واللبو واللعب يتناولهماغر إرادةحد 


أخرى فيخرجا عنكونهما لبوا 
الحكة كمل ااصى لا"نه 


ألاترىأنهكان يجوز أن يقعامع 
ولعيا, وقيل اللعب عمل للذة لايراعى في 
لايمرف الحكر ولا الحكة وإنما يعمل للذة . 


( الفرة 


) بين اللبو والاعب أنه لالبوإلالعب وقد يكون لعب ليس بابو 
لان اللعب يكون للتأديب كاللعب بالشطرئج وغيره ولايقال للك لهو وإثما 
اللهو لعب لا يعقب نفعاوستى للموا لا'نه يشغل عما يعتىمن قو لهم أاهانى الثىم 
أى شغلنى ومنه قوله تعالى ( ألباك ال 

(الفرق ) بين الواح والاستهزاء أن المزاح لايقتضى تحقير من م-ازحه 
ولااعتقاد ذلك ألا ترى أنالتابع بمازحالمتبوعس الرئساء والملوك ولايقتضى 


و). 
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ذلك تحقيرهم ولا اعتقاد تحقيرهم ولكن يقتضىالاستثناس بهم على ماذكر ناه 
فى أول الكتاب ,والاستهزاء .: تهزأ انه 3 


والعبارة من اللفظين تدل عن صحة مافلناه 
فتعدى الفعل منك بالباء والباء للالصاق كاز 
وقع الاستهزاء من أجله وتقول سخرت منه فيقتضىذلك من 


جبت منه فيدل 


سخر الدابة وغيرها و 
الفمل منه على فعلت لأانه بمعنى عنيت وهو أيضاً كالمطاوعة والمصدر السخرية 


بة واللصوصية وأما قوله تعلل ( ليتخين 


عذج. 


الجون أن اجون هو صلابة الوجه وقلة الحباء من 


القصار الثوب ممنة وأصل الجنة الإقعة الفليظة تتكون ف الوادى وأضلهاموجنة 
فقلبت الواوياءالكسرة ماقباها ومنهالوجين وهو الغليظ منالا“رض وعنه ناقة 
وجناء صلبة شديدة وقيل هى الغليظة الوجنات والوجنة ماصلبمنالوجه ه 


5١ 


وامجون كلمة مولدة +تعرفه العرب وإنما تعرف أصله وهو الذ: 
.وقيل المزاح الابهام للثىء فى الظاهر وهو على خلافه فالباطن من غير اغترار 
للايقاع فى مكروه والاستهزاء الاهام لما يحبف الظاهر وال مرعلى خلافه 
فى الباطن على جهة الاغترار . 
(الفرق ق) بين الجد والانكاش أن الانكواش سرعةالسير يقال انكش 
تعمل ىكل شىء تصح فيه السرعة فتقول انكش 
ع لى النسخ وا الكتابةوما بحرى مع ذلك, والجدصدق القيام ىكل ثىء تقول 
وجد ف إغاثة زيد وفى نصرته ولا يقال انكئش فى إغائة زيد 


أ الاب الثاى والعشر و 


ين الحيلة والتدبير »:والسحر 


العجب والامر ومابسييلة 


ا 
فى شر رمضان أخرج ف سفر 
.من ترك صاوات ارتد ثم ألم يسقط عنك قضاؤها ‏ وإنماسمى ذلك حيلة 
لا"نه تىء أحيل من جهة إلى جهة أخرى ويسمى تدبيراً أأيضا . ومن النديير 
عالايكون حيلة وهو تدببر الرجل لاصلاحماله وإصلاح أمر ولده وأصهابه » 
.وقد ذكرنا اشتقاق التديير قبل 


انا 
بينالسحر والشعبذة أن الحر هو القويه وتخيلالشىء بخلاف. 
د زرك : الك فسرعة أوبطء» 
وف القرآن ( بخيل إل من سحرهم أنم! تسعى ) والشعبذة مليكون مز ذلك 


بن السبحر والهويه أن القويه هو تذطية الصواب وتصوير 
7 صلدطلاء المديدوالصفر )١(‏ بالذهبوالفضة وهم أنه 
ذهب وفضة » ويكون الدويه فى الكلام وغيره تقولكلام مموه إذا 


موه إذا لم يعين(»)جنسه . والسحر اسملمادقمن الحبلة حى 
وقالبعضوم القويه اسم لكلحيلة لاتأثير لما قال ولايقال 
جمويهإلاوفدءرف معناه والمقصدمنه , ويقالسحروإن يعرف المقصد منهوهذا 
وذآ له بخيرهكايفعل 
موه المديد فبجوزه بالذهب . وسى النى يع البيان سحرا وذلك أن البليغ 
ولغ بيلاغته مالا يبلغ الساحر بلطافة حيلته , 
) الفرق ) بين العجب والامر أن الامر العجب الظاهر المكشوف * 
والشاهد أن أصل الكلمة الظهور ومنه قيلللعلامة الامارة لظهورها والامرة 
والامارة ظاهر الال , وف القرآن (لقد جئت شيئا إمراً) . 
(الفرق ) بين العجب والاد أن الاد العجب المكر . وأصله من قولكأد 
البعي كا تقول ند أى شرد فالاد العجب الذى خرج عما فى العادة من أمثاله ؛ 
والعجب استعظام الثىء لخفاء سيه والمعجب مايستعظم لخفاء سبيه . 
( الفرق ) بن العجب والطريف (م) أنالطريف (م) خلاف التليد(») 
وهى مايستطرفه الان_انم نالا موال(ه) : والتليد (»)المال القديم الموروث 
من المال أعجب إلى الانسان معى كل عجوب طريفا وإن لم يكن مالا . 
( الفرق ) بين الخدع والكيد أن الخدع هو إظبار ماينطق خلافه أراد 
() فى نسخة , الصقلء . (») فى نسخة « ببين ». (م) فنسخةوالظريف ».م 
(غ)فى نسخة اللي وفى السك رية مبملةمنالنقط .. (ه) فى التكندريةوالماله م 
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اجتلاب نفع أو دفع ضر ء ولا يقتضى أن يكون بعد تدبر ونظر وفكر 
ألاترى أنه يقال خدعة ف البيع إذا غشه من جشاء وهمه الانصاف وإن كان 
ذلك بديمة من غير فكر ونظر ء والكيد لايكون إلابمد تدبر وفكر رظرم 
ولهذا قال أهلالعرية : الكيد الندببرعلٍ العدو وإرادة إهلا كه » وسميتالحيل 
التى يفعلبا أصحاب الحروب بقصد إهلاك أعدائهم مكايد لا"نما تتكون بعد 
تدبرونظر , وبجىء الكيد بمعنىالارادة وهوقولهتعالى (كذلككدناليوسف 
أى أردناء ودل على ذلك بقوله (إلا أن يشاء الله ) وإن شاء الله بمعنىالمشيئة» 
وبجوز أن يقال الكيد الحيلة الى تقرب وقوع المقصود به من المكروه وهو 
من قولهم كاد يفعل كذا أى قرب إلا أنه قيل فى هذا يكاد وفى الا"ولى كيد 
الاتصرف فى الكلام والتفرقةبينالمعنرين : يجوز أن يقالإن الفرق ين الخدع 
والكيد أن الكيد اسم لفعل المكروه بالغير قهراً تقول كايدوفلان أى ضرق 
برآ والخديمة اسم لفمل المكروء بالغن من بلبأنيريد اميش 
.وهله الجديعة فى المماملة وى امه تعال قصد أصحاب الفيلم؟ك كذ فى قولك 
تعالى ( ألم يحمل كيدهم فى تضليل ) وذلك أنه كان على وجه القبر . 

(الفرق ) بين الخدع والغرور أن الغرور إمام يحمل الانسان على ذمل 
ما يضره مثل أن يرى السراب فيحسبه مانا فيضنيع ماءه فيبلكعطشاً وتضييع 
الماء فعل أداه إليه غرورالسرابإياه ع وكذلكغر [ بليس آدم ففع ل آدم الكل 
الضار له . والخدع أن يستر عنه وجه الصواب فيوقعه فى مكروه , وأصله 
من قولهم خدع الضب إذا توارى فى جحره وخدعه فى الشراء أو الببع إذا 
أظبر له خلا ما أبطن فضره فى ماله ء وقال على بن عيسى : الغرور ايهامحال 
السرور فيا الامر بخلافه فيا علوم وليس كل ايهام غرورا لا'نه قد ووهمه 


مخوفا ليحذر منه فلا يكون قدغرهء والاغترار ترك الهرم ف 


ركوبه ؛ ويقال فالغرورغرهفض. بيع ماله وأهلك نفس 


والثرور قديسمى خدعاء » والخدع يسمى غروراً عل فل التوسع والا“صلماقلناه, 
واصل الغرور الغفلة, والغرالذى يجرب الامو ريرجع إلىهذا فكائن الغرور 


.يوقعالمغرو رفيا هوغافل عنهمن الضرر » و 

( الفرق ) بين الكيد والمكرآن المكرم؛ 
تدبر وفكر إلا أن الكيد أقوى من الك 3 
يتعدى حرف فيقال كاده يكيده ومكر به ولا يقال مكره والذى يتعدى بنفسه 
أقوى ‏ والمكر أيضا تقدير ضرر ااغير من أن يفعل به ألا ترى أنه لوقال له 
أتدر أن أفمل بك كذا لم يكن ذلك مكر 
والكيد اسم لايقاع المكروه بالغير قور م أو لاء والشاهد قولكفلان 
كا يدق فسمى فعله كيدا ون علم بهء وأصل الكيد المشقة ع ومنه يقال فلان 
يكيد لنفسه أى يد لايقاع مافيه من المشقة ويحوز أن 
يقال الكيد ما يقرب وقوع المقصود به من المكروه على ماذ كر 
ما يجتمع بهالمكرودمن قو لك جارية تمكررة الخ قأى ملتفةمجتمعة الل 

( الفرق ) بين الحبلة والمكر أن منال+يلة ماليس بكر وهو أن يقدر نفع 
الذير لامن وجبه فيسمى ذلك حيلة مع كونه تفعا , والمكر لا يكون فعا . 
وفرق آخر وهو أن المكر بقدر ضر الغبر من غير أن يعلمبه وسواء كان من 
وجبه أولا ؛ والميلة لا تتكون إلا من غير وجبه ء وسمى الله تعال ىما توعد به 
الكفار مكرا فىقولهتعالى ( فلا يأمن مكرالته إلا القوم الخاسرون ) وذلك أن 
الماكر ينزل اممكروه بالمتكور بهمنحيث لايعلم قاما كان هذا يلما توعدهم 
به من العذاب سياه مكرا ع ويجوز أن يقال سماء مكرا لا"نه دبره وأرسله فى 
وقنته» والمكر فى اللغة الت ر عل العدو فلما كان أصلبما واحداً قام أحدما 
مقام الآخر ؛ وأصل المكر فى اللغة الفتل ومنه قيل جارية ممكورة أى مانفة 
البدن وإنما سميت الحيلة مكرا لا”ما قيلت على خلاف الرشد 

(الفرق ) بين الغرر والخطر أن الغرر يفيد ترك الحزم والتوثق فيتمكن 
ذلك فيه والخطر ركوب الخاوف رجاء بلوغ الخطبر من الا"مور ولا يفيد 


مفارقة الحزم وال 


9ه الباب الثالث والعسرون :8 


أن الوضاءة تكون فالصورة فقطلا"نها 


٠‏ إذاكان حسنا نظيفا ومله قي( الورضوم 


ليس بنظيف ع 
الوضاءة إلا فى الوضوء ‏ وأ 


الوجه والقسم المستوى أبعاضه فى الجر سن يكون فى اجملة والتفصيل 
والحسن أيضا يكون فى الا 0 والقسامة ون نإلا فالصور . 


والوسامة أبلع من ال 
التوسم له تقص حسنه عندك ع وال 
(الفرق) بين 11. 


الثىء وتضارته قال ويقال رجل بج أى ميج بأمر يدرءفأشار إلى 


(الفرق) بن الحسن وأ 


مأخوذ من الصيح وهو 


لا 


الملاحةفهى أنيكونالموصوفءها-لوامقبولالجلةوانم يكن حتاف التفصيل » 
قال العرب الملاحة فى الهم والحلاوة فى الء. ال فى الا" نف والظرف 
فى السان , وذذا قال الح نإذا كان 6 لع يريد أنه يداف عن 
نفسه بحلاوة إسانه وحن متطقه ع وأ فى الملاحة هو الذى ذ كرت . 


من الافعال 0 ومن كثرة المال والجم ول 
ألا ترى أنه يقال لك فى هذا الامر جمالولا يقال لك ف 
( ولكاايها )١(‏ جمالحين تريحونوحينتسرحون) يعنىالجلوالابل. والحسن 
فى الا'صل الصورة ثماستعمل فى الافعال والا"خلاق؛ وإيجال فى الاصل 
للافمال والا"خلاق والاحوال الظاهرة ثم استعمل فى الصور , وأصل امال 
فى العربية العظم ومنه قيل الجملة لانم أعظم من التفاريق واجمل الحبلالغليظ 
والجبل سمى جملا لعظم خلقته , ومنه قيل للشحم المذاب جميل لعظم نفعه . 

( الفرق ) بين اجمال والنبل أن التبلى هو ما يرتفع به الانسان من الرواء 
ومن المنظرومن الاخلاق والافعالوما مختص بعمن ذلكفى:فسهدونما يضاف 
يقال رجل نبيل فى فعله ومنظره وفرس نييل فى حسنه وتمامه ع واجمال يكون 
فى ذلك وفى المال وفى العشيرة والاحوال الظاهرة فهو أعم من النبل ألاترى 
أنه يقال للك فى المال و( جمال ولا يقال لك فى المال نبل ولا هو نييل 
فى ماله ع واجمال أيضا ستعمل فى موضع الحسن فيقال وجه جمي ل كا يقال 
وجه حسن ولا يقال نبيل بهذا المعنى , ويحوز أن يكون معنى قولحم وجهجميل 
أنه بحرى فيه السمن ويكون اشتقاقه من الجميل وهو الشحم المذاب . 

(الفرق) ببنالجمالوالبهاء أنالبهامجهارةالمنظر يقال رجل به ىإذا كانبجبر 
المنظر وليس هوفىثىء من الحسن واجمالقالايندريد بهى يبهى بهاءآمن النبل ». 
وقال الزجاج من الحسنءوالذى قال ابن دريد ألا ترى أنه يقال شيخ بهى 
ولايقال غلام بهى و وقال بات بالقر إذلأنست بهوناقة بواء إذا أفست بالحالب ‏ 


يلف 


( الفرق ) ببنابمالوالسروأنالسروهوالجودة , والسرىمن كل ثى. 
منه يقال طعام سرى وفرس سرى وكلمأ فضل جنسه فهو سرىوسراة لقوم 


وجوههم ل ةضابمعا صفاتهتعال ى بالسر وكالايوصف بالجودةوالفضل. 
(الفرق) ا ان قولنا كال اسم م لاجنما عأبعا ضالموصوف 


به ولهذا قال المتكلمون العقل كال علوم ضر يات هيز ءا لقي من الحين 


البيت ويعولون البيت يكاله أ 

تام حقنك للبعض الذى يتم به الحق ولا قا فان قبل لم قلت إن 

ل لسك لااختلاف بينهم فى ذلك 

والذى يوضحه أن ال بأنه وال ع علوم هو هذهاججملة واجتماعها لهذا 
انب حصل بعض هذه العلوم أو أ كثرها 


ل 
له 


ل مايظهر من السرور بلق من 


منالخبر الار فاذا وصل إليك 


فاذا كان الرجلسهل العطاء قيل هوهش بينالبشاشة . والبشاشة إظبار السرور 
رمن تلقاه وسواءكات أولا أو أخيراً . 

(الفرق) ببنذلكو بي نطلافة الوجه أنطلاقة الوجه خلاف العبوس والعبوس 
شكره الوجه عنداللقاء والسؤال وطلاقته انحلال ذلكعنه وقدطلق يطلق طلاقة 
كاقل صبح صباحة وملح ملاحة : وأصلالكلمة السوولةوالانحلالوكل ثىم 
تطلقه من حبس أو تحله من وثاق فينصرف كيف شاء أو تحلله بعد تحريمه 


إدذضا 


أو تبيحه بعد المنع تقول أطلقته وهو طلق وطليق ع ومنه طلقت المرأة لائن 
ذلك تخليص من الخل . 
(الفرق ) بين الطهارة وانظافة أن الطبارة تتكون فالخلقة والمعانىلا”نها 


تقنضى منسافاة العيب يقال فلان طاهر اؤمن طاهر' مطين 


بوبحوز أن بكون الوحثر 
(الفر 

والاستفعال للطلب 

,وأصل البشرة من ذلك اظم, 


لايكرن إلاعا هر نفع 


بتقع ولا لذة كفرح الصى بالرقص 
ولايسمى ذلك مروراً ألاترى 


1" 
أنك تقول اصبيان يغرحون بالسباحة والرقص ولا تقول يسرون بذلك ع 
ونقيض الرور الحزن ومعلوم ,أن المزن يكون بالمرازى فينبتى أن يكون 
السرور ابالقواين وما جحرى عنراها مر ن الملا ونقيض الفر بح العم وقد يغتم 
الانسان بضرر يتوهمه من غيرأن يكرنله حقيقة وكذلك يفرح لايق 
كفرح الحالم بالمى وغيره ء ولايجو ؤيسر بعالاحقيقة لهع وصيغة 
الفرح والسرور ف العرية تنىء عما قلناه فهما وهو أن الفرح فعل مصدرفعل 
فعلا وفسل المصاوعة والانفعال فك" 
يوجبه ؛ والسرور اسم وضع موضعالمصدر ققولك سر سروراً وأصله سرا 
وهو فل يتعدى ويقتضىفاعلا قهومخالفللفرح من كل وجه؛ ويقال فرج 
إذا جعلتهكالئسبة وفارح إذا بنيته على الفعل :قال | ال الفراء : الفرح الذى يفرح 
فى وقته والفارح 5 يفرح فيا 

(الفرق) بين السرور والجذل أن 0 
قولك 3 0 0 لاببرح مكانه ؛ وجذلكلثىء أله ؛ ورجل 
جذلانولايقالجاذل إلاضرورة . 

(الفرق ) ببن السرور والحبور أن الحبور هى النعمة الحسئة من قولك 
حبرت الثوب إذا حستته وفسر قوله تعالى ( فى روضة تحبرون ) أى تنعمون 
وإما يسمى السرور حبوراً لاانه يكون مع الاعمة الحسنة » وقيل ف ا ثلهامن 
دارملثت حبرةإلاستملا” عبرةقالواالبرةهبناالسرور .والعبرة الحزنءوفالالعجاج 

الحد لله الذى أعطى الحبر هو إلى الحق ان المولى شكر 

وقالالفراء الحبور «سكرامة : وعندنا أن هذاعىجهة الاستعارة » والا'صل فيه 
النعمة الحسنة ومئه قولهم للعالم حبر لاأنه حبر بأحسن الا”خلاق » والمداد 
لاه صن لعن 

)1 بين الحم والغم أن الهم هو الفكر فى إزالة المكروه واجتلاب 
الحبوب , وليس هو من الغم فى ثىء ألاترى أنك تقول لصاحبك اهتم فى 
حاجتى ولا يصح أن تقول اغتم مها . والغم معنى ينقبض القلب معه ويكون. 


ىء حدث فى النفس من غير سيب 


بتوهمه وقدتى الزن الذىتطول 


اقدمنقولكانهم (1)الشحمإذاذاب 


) بن الحزن والكرب أنالحرن تكاثف الغم وغلظه مأخو 


نت وهو القليظ الصلب , والكرب تكائف القم مع ضيق 

الصدر وههذا يقال لليوم ا1 
وهو مكروب وق دكربه 

) إن أحخيز أخخزا عب الوجه ومن ثم 
يةال عليه كآبة ولابقال علاه حزن أ و كرب لا"ن الحزن لارىولكن دلالنه 
على الوجه ولك الدلالات تسمى كآنة والشاهد قول النابفة : 

إذاحل بالاأرضالبريةأصبحت حكنية وجهغبباغير طائل 
لخمل الكآبة فى الوجه 

(الفرق) ببن الحسرة والا "سف أن الحسرة غم بتجدد لفوت فائدة 
فليس كل غم حسرة . والا'سف حسرة ممهاغضب أوغيظ والآسف الغضبان 
المخلهف عل الثىء ثم كثر ذلك حتى جاء فى معنى النضب وحده فى قوله تعالى 
( فلا آسفونا اتتقمنامنهم) أى أغضبونا ,واستعال الخضبف صفات الله تعالى 


تفريق ومنه قوله تعالى ( كالفراش المبثوث ) وقال تعالى 
فى إلى الته ) فمداف الث على الحزن لما يينهما من الفرق 


زرفا 


-: الباب الرابع والعشر ون 02 


بين الارسال والانفاذ , وبين النى والرسول 
( الفرق ) بين الارسالوالانفاذ أنقولكأرسلت زيداً إلىعمرو يقتضى 
أنك حملته رسالة إليه أو خبراً وما أشبه ذلك, والانفاذ لايعتضى هذا الممنى 


ألا ترى أنه إن طلب منك 0 إليه فأنفذته إليه قلت أنفذته ولاحسن 


أن تقول أرسلنه وإنما يستعمل الارسال حيث يستعمل الرسول 

(الفرق) بنالبعث والارساا ل ترز[ أنيبعث الرجل إل الآخر الحاجة 
مخصه دونك ودون المبعوث إليه كالصى تبعثه إلى المكتب فتقول بعثنه وليه 
تقول أرسلته لاأن الارسال لايكون إلا برسالة ومابجحرى مجراها . 


ن حملا وغير حمل , والبعشه 

تعمل في يعقل دون مالا يعقل فتقول بعثت فلانا بكتالى ولاه 

ول بعثت كتاف اليك كا تقول. أنفنت كنا اليك , وتقول 

أنفذتاليكججيع ماتحتاج اليدولاتقول فى ذلك بعثت ولكن تقول بمثت اليك 

بجميع ماتحتاجاليه قيكونالمعنى بعشتفلا نابذلك 

(الفرق) بين البعث والنشور أن بعث الخلق إم لاخراجهم من قبورهم 

إلىالموقف ومندقوله تعالى ( من بمثنامن مرقدثا ) والنشوراسم لظهور المبعوثين. 

وظهورأعمالهم للخلائق ومنهقولك نثشرت امك ونشرت فضيلة فلان إلاأنه قبل 
أنشرالته الموتى بالالف ونشرت الفضيلة والثوب للفرق بين المعنيين . 

(الفرق) بين الرسول والنى أن الدى لا.يكون الا صاحب معجزة وقد 

سولا لذير الله تعالى فلا يكون صاحب معجزة . والانناء عن 

يكونمنغي رتحميل النبا'م والارساللايكون بتحميل »والنبوة يغاب 

عييا الاضافة إلى النى فيال نبوة النى لا“نه يستحق منها الصفة الى هى على 

طريقة الفاعل » والرسالة تضاف إلى إلله لا“نه المرسل بها ولبذا قال برسالتى. 


و يقل بتبوق والرسالة جملة من الييان يحملها القائم با ليو 

والنبوة تكليف'لقيام بالرسالةفيجوز إبلاغ الرسالات ولاتحوز بلاغ النبوات , 
(الفرق) بين المرسل والرسول أن المرسل يقتضى إطلاق غير لهع 

والرسول يقنضى إطلاق لسانه بالرسالة . 8 


4» اناد لاس والعشر ون‎ ١ 
فالفرقيين الزماث والدهر , والأجلواادة » والت العام ومايحرىمع ذلك‎ 
(الفرق) بين الدهر والمدة أن الدهر جى قات متواليةمختلفة كانت أوغير‎ 
مختلفة ولهذا يقالالشتاء مدة ولايقال دهر لتساوى أوقاته ففبرد الهواء وغير‎ 
انما مختلفة فى الحر والبرد وغير‎ 


من الدهر ألاتراهم يقولون هذه الدئيا 


را فكذلك اادة ٠‏ 


(الفرق) بين المدة والزمان أن ا... 
وكذلك المدة إلاأن أقصر المدة أقصر الزمان ولهذاكان معنى قول 


القائل لآخر إذا سأله أن هله أمهلى زمانا آخر غير معنى قولهمدة أخرىلانه 
لاخلاف بين أهل اللغة ان معى قوله مدة أخرى أجل أطول من زمن » وبما 
يوضح الفرق بننهما أن المدة أصلها المد وهو الطول ويقال مده إذا طوله إلظ 
أن ينها وبين الطول فر تقع على أقصر الطول ولهذا يقال 
يقال لجوهرين إذا ألفا انهما خط 
مدود ويقال لذلك طول فاذا صح هذا وجب أن يكون. قولنا الزمان مدة برا 
به أنه أطول الا"زمئة كا إذا قلنا للطويل انه ممدود كان مرادثا أنه أطول من 


. الشخ د فكان»‎ 3)١( 


نا 


غيره فاأما قول القائل آخر الزمان فعناه أنه آخر الا"زمنة لان الزمان بقع 
على الواحد والجنعقات الوا أن.قولوا آخرالا”زمنة والازمان ذا كتفوابزمان. 

(الفرق ) بين الزمان والوقت أن الزمان أوقات متوالية مختلفة أوغير 
مختلفة فالوقت واحد وهو المقدر بالجركة الواحدة من حركات الذلك وهو 
جم رى من الز إمان يحرى الجزء من الجسم والشاهد أيضاً أنه يقال زمان قصير 


ارك طويل ولايقال وقت قصير 


العام والسئة أن العام جمع أيام والسئة جمع شهور ألائرى 


يقال فى التاريخ سنة ماثة وسئة مين 
ولايقال عام مال وعام خمسين إذ ليس وفتاً لثىء ما ذكر من هذا العددومع 
هذافان العام هوالسنة والسئة هى العام وان اقتضى كل واحد منهما مالايقتضيه 
الآخر مما ذكر ناه كا أن الكلهوابمعوالمعهو الكل وان(١)‏ وانالكل احاطة 
بالابعاض وابمع احاطة بالا 

(الفرق) بين السنة والحجة أن الحجة تفيد ألما يحج فيها والحجة المرة 
الواحدة من حج بح والحجة فعلة مثل الجلسة والقعدة ثم سميت بها السئة كنا 


(الفرق) بيت الحين والسنة أن قولنا حين اسم جمع أوقاتا متتاهيةسواء كان 
سنة أوشهوراً أوأ يأما أوساعات ولبذا جاء فى القُرآن اعانمختلفة ؛ وبينهو بين 
الدهر فرق وهو أن الدهر يقتضى أنه أوقات متوالية مختلفة على ماذكرناولبذا 
(1) ف التسخ ه فآن » .. 


"1 
تال التهعز وجل حا كيا عن الدهر بين (وماءبلكنا إلاالدهر) أى بمللكنا الدهر 
باختلاف أحواله ؛والده را يضآ لآ يكو نإلاساءات فليلة ويكونالحين كذلك . 
(الذرق) بين الدهر والعصرأن الدهرهو ماذ اعصر لكل مختلفين 
معناهما واحد مدل 00 واليوم والغداة والسحر يقال لذلك 
كله العصر ع وقال المبرد قولهدعزوجل (والعصر إن الانسان لفخسر) 
قال النضر هبن ارقت 0 أهل هذا العصر كما يقواون أهل هذا 

الزمان ع والعصر اسم للسئين الكثيرة قال الشاعر : 

أصبح منى الشباب قد نكر إن بان منى فقد ثوى عصرا 


وكول عاصرت فلانا أى كنت فى عصره أى زمن حياته . 
( الفرق) بينالوقت والاعة أن الساعة هى الوقت المقطع من غيره » 
تقول إن الساعة عندى ولاتقول الوقت عندى , 
(الفرق) بين البكرة والغداة والمساء والعشاء ا الا”صيل أن الغداة 
.لوقت والبكرة فعلةمن بكر يكر بكوراً ألاترىأنه يقالصلاةالنداة وصلاة 
3 8 نما يتا ل جاء فى بكر 0 


والوقت اسم الجنس ولبذا 


الظهر والعصر فتضاف إلىالو 
]2 ل تقول جاء ىغدوة ركلاهما فمل 
على الوقت و إذا فا. الى سعى عشية ثم أصيل بعد ذلك ويقال فاء افيه إذا ذ 
على طول الشجرة ويقال أتيته عشية أمس وسآتيه العشية ليومك الذى أنت 
اء وسآنيه بالعثى والغداة أى كل عشى وكلغداة » 
والطفلوقت غرو ب الشمس والعشاء بعد ذلك وإذاكان بعيد العصر فهوالمساء 


ليه وسائيه اعد ها ب 


ويقال للرجل عندالمصر إذا كان يبادر حاجةقدأمسي 
(الفرق) بين الزمان والحقبة أن الحقبة ام للسنة إلا أنها تفيد غيرماتفيده 
السنة وذلك أن السنة تفيد انها جمع شه ل تفيدأنها طرف لاعمال 
ولامور تحرى فيها مأخوذة منالحقيبةوهىضربمن الظروف تتخذمنالا"دم 
يحل الراكب فيهامتاعه وتشدخلفرحله أ وسرجه . واماالبرهةفبعض الدهرألا 
تقرى أنه يقال برهةمن الدهر؟! يقالقطعةمنالدهر وقالبعضهمهىفارسية معربة. 


اانا 


(الفرق) بين المدة والا"جل أن الا'جل الوقت المضروب لانقضاءالشىم 
ولايرنأجلا يحم[ الجاعل وما علٍأ: يكرتاق وقعفلاأجل ل إلا كآنه 
يكون فيه وأجل الانسان هو الوقت لاتقضاء عمره م وأجل الدين عحله وذلك 
الانقضاءمدة الدين, وأجل الموت وقت حلوله وذلك لانقضاء مدة الحياة قبله 
فأجلالآخرةالوقت لا نقضايما: مقبلما قبل بتدائها ويحو أن تكون المدة بين 
الشيئين بجحعل جاعل وبغيرجعل جاعل ٠‏ وكل أجل مدةوليس كل مدة أجلا . 

(الفرق) بين النهار والبوم أن النهار اسم للضياء المتقسح الظاهرلخصول 


ت تريد مبلغ ذلك ومقداره وإذا قلت 
ؤدخفاذا فلت سرت نهارآ أو النهار فلست 
المعنسرت ف الضياء المنفسم ولهذا يضاف النهار إلى 
بوم فيقالسرت مار يوم اجمعة, ولهذ الا يقال الغلس والسحر نهار حت 
(الفرق) بين الدهر والا" بد أن الدهر أوقات متوالية 
وهو فى المستقبل خلاف قط ف الماضى وقوله عز وجل ( خا 
حقيقة وقولك افمل هذا مجاز والمراد اموالغة فى إيصال هذا هنا لفعل: 
(الفرق) بنالوقتواذ وهاجميعاً اسم لثىء واحد حتى يمكن أحده| ولم 
يتم الآخر أو مضمن بالمضاف إليه لكون البيان 1 بحسب ذلك 
المضاف إليه والوقتمطلق 


إالباب 0 والشرون 


لحا من لفظها د عا 9 الحمزة أدغمت اللام كما قيللكنا 
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وأصله لكن أنا ,وقيل الناس لغة مفردة فاشتقاقه من النوس وهو المركة ناس 
ينوس نوسا إذا تحرك والاناس لغة أخرى ولوكان أصل الناس أناسا لقيليف 
التصغ. أنيس وإنما يقال نويس فاشتقاق أناس من الانس خلا الوحشة 
وذلك أن بعضهم يأتس ببءض ء والخلقمصدر سحى به الخلوقات والشاهدقوله 
عز وجل ( خلق السموات بغير عمدترونها ) ثم عدد الا“شياء من المادوالنبات 
والجيوان ثم قال( هذا خلق اله) وقد يختض به الثاس فيقال ليس فى الخلق 
تقول ليس ف الناس مثله ع وقد يحرى عل الجمامات الكثيرة فيقال 

جاءنى خلقمن الئاس أى جماعة كثيرة , 
( الفرق ) بين الانسى والانسان أن الانسى يقتضىمخالفة الو حثىويدل 
على هذا أدل الكلمة وهو الا'نس والا"نس خلاف الوحشة والناسيقولون 


إذدى ووحذى والانس والجن أجرى فى ه-ذا 


إذدى ووحثى ؛ وأما قوا, 
بجرى الو-ش فاستعمل فى مضادةالانسء والانسان يقتضىمخالفته البهيمية 
فيذكرون أحدهها فى مضادة الآخر ويدل على ذلك أن اشتقاق الانان من 
النسيان وأصله انسيان فلهذا يصغر فيقال أنيسان» والنسياذلابيكون إلابعد 
العسل فبمى الالسان اانا لا”نه ينسى ماعلله وسميت البهيمة بهيمة لاأنها 
أبهمت عل العلل والفهم ولا تعلم ولا تفهم فبى خلا ف الانسان ء والانسانية 
خلاف الببيءية فى الحقيقسة وذلك أن الانسان يصمح أن يعلم إلا أنه يننى 
ماعلمه والبريمة لا يصح : 
(القرق )بين الناس والورى أنقولناالناس يقععلالاحياء و الآموات.والوزى. 
الاحيادمنيم دون الامو 37 
ورىلظبورهعلى وجهالائر اناسالماضونولايقالالورىالماضون. 
س أن بعض العلماء قال أظ لكل زمانءالو نشد 
+ وخندف هامة هذا العالم., وقال غيره ما يحوى الفلك عالم ع ويقول الناس. 
العام السذلى يعنون الأرض وما عليه والعالم العلوى يريدون. السهاء ومافيها 
ويقال على وجه التشبيه الانسان العام الصخير ويقولون الىفلاتف دير العا 


زنديرى إذاأظه رالنارفسمى الودى 


رقا 


يغنون الدنيا ‏ وقال آخرون : العام اسم لا'شياء مختلفة وذلك أنه يقع على 
الملائكة والجن والانس وليس هو مدل الناس لاأنكل واحد م نالناسإنسان 
لين كل واحد من العالم ملائكة , 
( اافرق ) بين العالم والدنيا أن الدنيا صفة والعالم اسم تقول العالم السغلى 
والعالم العلوى قتجعل العالم اسما وتجعل العلوى والسفلى صفة وليس فى هذا 
إشكال فأما قوله تعالى ( ولدار الآخرة خير ) فقيه حذف أى دأر الساعة 
الآخرة وماأشبه 
(الفرق) بين الانام والناس أن الا”نام على ما قال بعض العلماء يقتضى 
شآن ا 7 كاري افير وجل ( الذين قال لهم النا سانالناس 
قبل رجل واحد وان أهل مكة قد جمعوا 
ال ولا : 0 تريد بعض الانام وجمع الانام أنام قالعدى 
ابن زيد إن الانسى قلنا جمع نعامه فيا من الا“نام والاأممجمع أمتوهالنعمة. 
أن فولنا برية يقتضى “كيز الصورة وفولنا 
لاأن البرية فعيلة من برأ القه الخلق أى ميز صورهم ع 
ستعمال كا تقوك هم الحابية والذرية وهى من ذرء 
أصل البربة البرى وهو القطع وسمى برية لائن الله عر وجل 
قطعهم مر جملة الحبوانفافردهتم يصفات ليست لذيرهم » وذ كر لك 
من البرى وهو التراب , وقال يعض المتكلمي 
فى الجاهلية “وليس كا قال لا"نه جباء فى شعر النايغة 
قم فى ال _ية فاحدرها عن الفند 


(الفرق ) بين الناس والبشر أن قول“البشر يقتضى حلن اليئة وذلك الل 


حسن البيثة فسمى الناس بشراً لا"نهم لحان اران م1 رجور أن يقال 
يقتضى الظبور وسموا بشراً لظوور شأنهم » ومُنه قبل لظاهر 
إلنا اناس يقتضى النوسوهوالمرحكة , والناس جمع والبشر 


ا اركلبمو رب الشرقيقالشراتو انو 

( الفرق ) بين الناس والجبلة أن ا+ قع 
الناس حتى يكون لهم معظم وسواد وذلك أن أصل الكلمة الذلظ والعظمومنه 
قبل الجبل لغاظه وعظمه ورجل جبل وامرأ جبلة غليظة الخلق وف القرآن 
( واتقوا الذى خاقكم والجبلة الا“ولين ) وقال تعالى ( ولقد أضل متكم جبلا 
كثيرا ) أى جماعات مختلفة لك والجبل أول الخلق له إن خلقه 
الخلق الا “ولوه وأنيخلقه قطمةواحدة قب أن بميز صورتهولبذا قالالنى يليه 
٠‏ جبلت القلوب عبل حب من أحس, إليبا ء وذلك أن القلب قطعة من ل 
وذلك يرجع إلى معنى الخلظ 

وخلاف الانسى الجتى 
* ( الفرق ) بينه وبين ااشيطان أن الشيطان هو الشرير من الجن ولهذا يقال 

للانسان إذا كان شريراً شيطان ولا يقال جنىلا'ن قولك شيطان يفيد الثشى 
ولايفيده تولك جنى وإتمايفيد الاستنارو هذا يقالعلى الاطلاق لمن لتهنشيطان 
ولايقال العنالته الجى, والجى اسم الجنس والشيطان صفة . 

(الفرق ) ببن الرجل والمرء أن قولنا رجل يفيد القوة على الا“عملل 
هذا يقال فى مدح الانسان إنه رجل ء والمرء يقيد أنه ل وهنا 
يقال المروءة أدب مخصوص . 

(الفرق ) بين الجماعة والفوج والثلةواا الزمرة والحزب أن الفوج اججماعة 
الكثيرة ومنه قوله تعالى (ورأيت الناس يدخلون فى الله أفواجا) وذلك 
أنهمكانوا يسامون فى وقتثم نزت هذه الآية وقبيلة قبيلة ومعلومأنهل يقال 
لثلة فوج يا يقال لهم جماعة » واثلة اماعة تتدفع فى الا"مرجملة من قولكثللت 
المائط إذا نقضت أسفله فاندفع ساقطاً كله ثم كثر ذلك حتى مب ىكل بشر ثلا 
ومنه ثل عرشه , وقيلالثال البلاك ‏ والزمزة جماعة لبا صوت لايفهم وأصلم 

من الزمار وهو 0 زتى من النعام ومنه قيل الزمرة وقرب منها الزجلة 


)١(‏ فى امور 
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وه اجماعة لها زجل وهو ضرب منالا”صوات ء وقالأبو عبيدةالزمرةجماعة 
فتفرة» بوالحزب الجماعة تتحزب عل الام رأى تتعاونوحزبالرجل الجماعة التى 
تعينهفيقوى ١(‏ )أمره.هم وهومن قولكحز بنى الام رإذا اشتدع كا ندفرى إذاالمرء 
(الفرق) بين الجماعة والبوش أن البوش هم الماعة الكثيرة من أخلاط 
الناس ولايقاللبىالا'ب الواحدبوش(م)ويقالأيضاً جماعة من الخير ولايقال 
بوش من الجير لا”ن الخير كلها جنس واحد وأما العصبة فالعشرة ومافوقها قليلا 
ومنه قوله عز وجل ( ونحن عصبة ) وقيل هى من العشرة إلى الاو بعين وها 
فى العريية اللماعة من الفرسان والركب ركان الابل خاصة ولا يقال للفرسان 


ركب » والعدى جال عدون ف الغزو(م)والرجل جمعر اجو النقيضةهى 


الطليعة وهمقوم يتقدمون الجيش فينقون الا"ر ضأى بنظرون مافيوامنقولك 
نقضت المكان إذا نظرت » وااقنب نحوالثلائين يغزى بهم: والحطيرة نحو 
النسة إلى المشر: بم ؛ والكتبية العسكر الجتمعفيه آلات الحرب من 
قولك كتبت الثىء إذا جمعته ع وأسماء الجاعا. ليسهذا موضعذكرها 
وما نذكر المشهور منها فن ذلك 
( الفرق) بين الماعة والطائفة أن الطائفة فى الا'صل الجماعة التى من شأنها 
الطوف ف البلاد للسفر ويحوز أن يكوا الجهاعة توى بها حلقة 
يطاى عليها ك حتى معى كل جماعة طائفة » والطائفة فى الشريعة قد 
تنكون اسمالواحد قالالله إنطائفتان منالمؤمئين اقتتلوا فأصلحوا 
بينهما) ولاخلاف فى أن ١‏ انتلا كان حكهما هذا الحكم وروى فى 
بن ) أنه أراد واحذاً وقال 
يحون قبول الواحد بدلالة قوله تعالى ( فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ) 
إلى أن قال ( لعلهم يحذرون ) ذروا فأوجب العمل فى خير الطائفة » 
وقد تكون الطائفة .واحدآ 
(الفرق) بين الجاعة والفريق أن الجاعة الثانية من جماعة أ كثر منهاتقول 


(1)ف نسخة,فيقرء(») ف السحءنوث, س(م) فى سخةوال 


لذنقذ 


جا فريق من القوم ء وفريق الخيل مايفارق جمبورها فالحلة ( () فخرج 
+نها وفى مثل أسرع من فريق الخيل ء والجباعة تمع على جميع ذلك 

( الفرق ) بينالمجاعة والفئشة أن الفئةه الجماعة المتفرقة منغير هامن قولك 
فأوت رأسه أى فلقتهواتفأىالفرج إذا اتفرجمكسوراً , والفثةفالحرب القوم 
يكو نونرد. الحاربين يعنون إليهم إذا حالواومنهقولدعز وجل ( أومتحيزاً إلى 
فثة) ثمقبل م ع كلمن بنع أحدأو ينصره ذئة , وقال]بوعبيدةالفثةالا”عوان . 

(الفرق) بين الشيعة والجاعة أن شيعة الرجل هم الجاعة ااائلة إلييه من 
محبتهم له وأصلبا من الشبياع وهى الحطب الدقاق الى تجعل مع الجزل فى النار 
لتشتعل كاأنه مجعلها تابعاً الحطب الجزل لتشرق . 

(الفرق) بين الناس والثبة أن الثبة الجماعة المجتمعة على أمر يمدحون به 
وأصلبا ثبت الرجل بته إذا أثثيت عايه فى حياته خلاف أبته إذا أثنيث 
عليه بسد وفاته قال الله عر وجل ( فانفروا ثبانآً) وذلك لاجتماعهم على 
الاسلام ونصرة الدين , 

( الفرق ) بين القوم والقرن أالقرن اءم يتقع علىرمن يكون س الاس فى 

سنة والشاهد قول ااشاعر : 

إذا ذهب القرن الذى أنت فيهيم وخلفت فى ات غريب 
وسمواقرنا لاأنهم حد الزمان الذىهم فٍ 
صل اله عليه وس , فانها تطلع بين قر الشيطان 
الوقت أقوى وبجحوز أن يقال إنهم سموا قرناء لاقترانهم قاهرا رول 
بعضهم : أهل كل عصر قرن: وقال الزجاج القرن أهل كل عصر فيهم نى 
أو من له طبقة عالية فى العالم عله من اقتران أهل العصر بأهل الع فاذا كان 
ف نماك قر وظلة جل ريل قرتاً» وقال د بعضهم القرن أسم مر الا 
الا'زمئة فكل قرن سبعون سنة؛ وأصله من المقارنة وذلك أن أهل ذل عصر 
أشكال ونظراء ورد وأسنان 


ترؤزايا 


هو قرنه لاقترانه معه فى القتال» والقؤم همالرجال الذين يقوم إعضهممعبعض. 
فى الا'مور ولا يمع علىاانساء إلا علروجه التبعكا قالع وجل( كذبت قوم 
توح المرسلين ) والمراد الرجالوالنساء تبع لمم » والشاهد علىماقلن 
وما أدرى وسوف إخا 
فأخرج النساء من 1 
(الفرق) بين الجماعة والملاً أن الملأّالا'شراف الذين بمائؤون العيون جمالا 
والقاوب هيبة » وقال بعضهم : الآ الجماعة من الرجال دون النساءء والا'ول 
الصحيح وهو من ملا'ت ؛ ويحوز أن يكون الملّالجماعةالذين يقومون. 
بالا”مور من قولهم هو ملىء بالا“مر إذا كان قادراً عليه . والمعنيان يرجعان 
إلى أصل واحد وهو الملء 
(الفرق ) بين النفر والرهط أن النفر الجماعة نحو العشرة من الرجال 
خاصة ينفرون لقتالوما أشبهه , ومنه قوله عز وجل (مالكم إذا قل لكم انفروا 
) ثم كثر ذلك حتى سموا نف رأوإن1ينفروا . 
جعون إلى أب واحد وسموا رهطا بقطعة أو 
لم يقطع أطرافها مثل الشرك فتكون فروعها شتى وأصلها واحد تابسها الجارية 
يقال لها رهط والجمع رهاط قالالهذلى ٠‏ وطعن مثل تعطيط الرهاط ه وتقول 
ثلاثة رهط وثلاثة نقر لاله اسم لجماعة , ولوكان امما واحداً لم تجز اضافة 
الشلاثة إليه كا لا يحوز أن تقول ثلاثة رجل وثلا: فلس وقال عز وجل 
( وكان فى الى تسعة رهط ) على التذكير لا“نه وإن كان جماعة ان لفظه 
مذ مفرد فيقالتسعة عل اللفظ وجاء ففالتفسير أنهم كانوا تسعة رجالوالمعنى 
على هذا وكان ق المدينة تسعةم: 1 
(الفرق ) بين الجماعة والشرذمة أن الشرذمة البقية من البقية والقطفمنه 


قال اللهعروجل (شرذمةفليلون )أىقطعة وبقيةلاءن في عون أضل منهمال 


فبقيت منهم شرذمة أى قطعة قال الشاعر: 
جاء الشتاء وقيصى اخلاق شراذم يضحك من التواق 


وال آخر يحدن فى شرام النعال. 


ونزلا 


ق بين ضروب القرابات 


فن جبة النب قولك أهل الرجا إمن جمة الاختصاص 
قولك أهل اللصرة واه لالم وا رابة أوالصحبة 
تقول آل الرجل بلؤاهله وأصحابه و ة وآل العم وقالوا آل 
فرعون أ .لك آل لوط ؛ ونا | صرت 'العرب الآل قالك 
أهل فيدل على أن أل الآل الا “هل ء وقالبعضهما لآل عيدان الخيمةوأعمدتها 

والذى نيرفع فى الصحارى آل 
ن آلا مكذلك 


ابن يقد الاختصاص ومداومة الصحبة 


ن يقال إن قولنا هو ابن 
لا“نهم مويو نإليهوكذلك 


ى فلان وإن لميكن له ولد على التعظ ع والحكاء والعلماءيسمون 

لم وقد يكنى بالابن كا يكنى بالائب 

قى وبنات نمش وبنات 

ل لك بنيتهوهو مبنى وأصله 

ببى وفبل بنومو لهذ اجمعع, بناء فكان 2 ب نتأليف» والولد يقتضى 

الولادة ولايقتضيها الابنوالا. أبآً والولد يقتضى والداً : ولا يسمى 

الانم ان والدآ إلا إذا صار له ولد وليس هو مثل الاب لانهم يقواوف ىف 

التكنة أبو فلان وإن لم يلد فلانآ ولا يقولون فى هنا والد فلان إلا أنهم 

قالوا فى الشاة والد فى ملها قبل أت تلد وقد ولدت إذا ولدت إذا أخذ ولدها 
والابن الذكر والولد لاذكر والا”تى. 

( الفرق )بين الآل والعترة أن الع ال الممرد النصاب ومنه عيرة 


قارف 
فلان أى منصبه؛ وقال بعضهم العترة أصلالشجرة الباق بعد قطعها قالوا فعترة. 
الرجل أصله ء وقال غيره عترء افرجل أهله وبنو أعمامه الا'دنون واحتجوا 
بقول أبىبكر رضى الله عنه عن عترة رسول الله كع يعى قريشافهىمفارقة 
لال عل ىكل قول لان الآل هم الا'هل والاتباع والعترة هم الا*صل فى 
قول والا"هل وبنو الاعمام فى قول آخر ٠‏ 

( الفرق ) بين الا"بناء والذرية أنالا"بناء يختص به أولاد الرجل وأولاد 
بناته لان أوا إلاد البنات منسوبون إلى آبائهم كا قال الشاعر : 

بنونا بنو أبنائا وبناتنا بنوهن أبناء الرجال الا”باعد 


ثم قيل لاحن والحسين عليهما السلام ولدا رسول الله ولع على الدكريم 


ثم صار اسماً لما لكثر ئرة الاستعوال» والذرية تنتظم الا'رلا: 1 إروالانات 
والشاهد قوله عز وجل ( ومن ذريته داود وسليان ) ثم أدحلعيسى ؤدريته . 


( الفرق ) بين العقب والولد أن عقب الرجل ولده الذكور والاناث 


وولد بنه مر الذ كور والاناث إلا أمهم لا يسمون عقبا إلا بعد وفاته 
فهم علىكل حال ولده والفرق بين الاممين ببن ‏ 

بن الولد والسبط أن أكثر ما يستعمل السبط فى وإد البنت 

ومنه قبل للحسن والحسين رضى الله عنهماسبطارسول الله صل التاعليه وسللء 

وقد يقال للولد سبط إلاأنه يفيدخلاف ما يفيدءلا"ن قو لناسبط يفي دأ نه يمد 

يطول : وأصل الكلمة من السبوط وهو الطول والامتداد ومنه قيل السباط 

لاستادة بين الدارين والسبطالة ما يرهى فيها البندق من ذلك , والببط شجر 


الزوج أن الرجل لا يكون بعلا للبرأة تى يدخل 
با وذلك البعال التكاح والملاعبة ومنه قوله عليه السلام , أيامأ كلوشرب 
وبعال . وقال الشاعر : 

7 من حصان ذات بعل تركتها ٠‏ إذا اليل أدجى لم تجد من تباعله 
وأصل الكلمة ليام بالا“مر ونه يقال للنخل إذا شرب بعروقه وَل يحتج إل 
سق إعلكانه يقوم بمصالم نقسه: 


ورك 3 
أن الصحبة تفيد اتتفاعأحدالصاحبين بالخ 
ولمذا تعلق ١‏ خاصة فيقال صحب زيد عبرا وصحبه عبرو 
بولا لصحي النجم النجمأو الكون الكون : وأصله فى العريةالحفظ ومنه 
يقال صحبك الته وسر مصاحبا أى فوظاً وف القرآن ( ولا هم منايصحبون) 
أىيحفظونوةالالشاعر: . وصاحب من دواعىاشر مصطحب ٠‏ والمقارئة 
تفيد قيام أحد القرينين مع الآخر ويحرى على طريقته وإن لم ينقعه ومن ثم 
غيل قران النجوم؛ وقيل للبعيرين يشد أحدهما إلى الآخ ربحبل قرينان فاذا قام 
أحدهما مع الاآخر ليطش فيهما قرنان فائما خولف بين الثالين لاختلاف 
المعنيين والا'صل واحد 

( الفرق ) بين المولى وال إلى أن الؤلى تحرى فى الصفة على المعان والممين 
تقول الله ولى المؤمنين أى معينهم والمؤمنولى القه أىالمعان بنصر القهعز وجل * 
ويقال أيضا المؤمن ولى الله والمرا ر لا"وليائه ودينه » ويجوز أنيقال 
لله وللالمؤمنين بمعنىأنه بلى حفظبم وكلاءم مكل الطفل المتولى شأنهء ويكون 
الولى على وجوه منها ولى المسلم الذى بلزمه القيام حقه إذا احتاج إليه ومنها 
الول الحليف المعاقد ومنها ولى الرأة انقائم بأمرهاوءنها ولى المقتول الذى هو 
أحق بالمطالبة بدمه . وأصل الولى جعل الثأنى بعد الأول منغي رفص لمن قولهم 
هذا بلى ذاك ولا وولاه ائتهكاثنه يلى أمره ولم يكله إلى غيره وولاه أمره وكله 
إليه كا'نه جعله بيده وتولى أمرتفسه قام به من غير وسيطة وولى عنه خلاف 
والى إليه ووالى جعل إحداهما تلى الأخرى والا'وى هو الذى 
00 أدعى ؛ ويجوز أن يقال معنى الولى أنه يحب الخير لوليه كا أن 
عمنى العدو أنه يريد الذرر لعدوه . والمولى على وجوه هو السيد والمملوك 

.والمليف وابن العم والا“ولى بالثىء والصاحب ومنه قول الشاعر : 

ولعت وى 5 للك لا فان لسوآت الاأمور مواليا 

المؤمئين بممتى أنه معينهم ولا يقال إنهم 


نى أنهم معيتو 0 تقول 1 وهنا المتى . 


زازه 


( الفرق ) بين الخلة والصداقة أن الصداقة اتفاق الضمائر على المودة فاذا 
أضم ركل واحد من الرجلين مودة صاحبه قصار باطنهفيها كظاهره سعياصديقين 
ولهذا لا يقال الله صد. ن أنه وليه »والخلةالاختصاص باكر لهذا 


ا ضع الآخر واستعمل الاصطفاء فما لا صفو له على الحقيقة . 


أن الاخشاء كثرة الاظهار ومنه 1 ر ماهم مثل 3 
والفشاء(»)كثرةالمالومثلهالمشا(م) وقر يبمنهالهاءوااضياءوقدا 


/؟ 
(الفرق) بين الجبر والاظهار أن الجبر عموم الاظرار والمالغة فيه ألاترى 
أنك إذاكشفت الامر للرجل والرجلين قات أظهرته ما ولا تقول جهرت 
به إلا إذا أض ته للجماءة الك ل الشنك ولهذا قالوا ( أرناالله جهرة) 


أى عياناً لاششك ممه : وأصله رفع الصوت يقال جهر بالقراءة إذا رفع صوته 
بها وف القرآن ( ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت ما ) أى بقراءتك و صلاتك » 
وصوت جهير رذيع الصوت وهذا يتعدى بالباء فيقال جهرت به 5 تقولرقع 
صوته به لأنه فى معناه وهو فى غير ذلك استعارة, وأصل الجهر إظهار المعنى 
للنفس وإذا أخرج الثىء من وعاء أو بيت لم يكن ذلك جهراً وكا نإظهاراً “وقد 
يحصل الجهر تقيض الهمس لآان المعنى يظهر للنفس بظهور الصوت . 

١‏ الفرق ) ببن,الجهر والكشف أن التكشف مضمن بالزوال ولبذا يقال 
لله عر وجل كادف الضر ول بحر فى نقيضه ساتر الضر لأآن تفيضه من الستر 
ليس متضحناً بالثبات فيجرى مجراه فثيات الضر كا جرىهوف زوال الضر 
والجهر غير مضمن بالزوال 

الفرق) بين الاعلان والجهر أن الاعلان خلاف الكتمان وهو إظهار 
المعنى لانفس ولا يقتضى رفع الصوت به ء والجهر يقتضىرفع الصوت به ومنه 
يقال رجل جهير وجهورى! 

(الفرق) بين البدو والظهو 
فلان ثم ظهر ويدل هذا اظهو بر ذلان وإِنلم 
يقد لذلك فأما قوله تعالى ( ظهر | والبحر ) فعنى ذلك الحدوث 


(الفرق) ين الكتان والاحفاء والسن ولكجاب وما عرب من ذلك 
أن الكتمان هو السكوت عن المنى وقوله تعالى ( إن الذين يكتمون ما أنزلنا 
من البينات ) أى يسكتون عن ذكره , والاخفاء يكون فى ذلك وف غيره» 


ايرنا 
والشاهد أنك تقول أخني تالدرهم فى الثوب ولا تقول كتمت ذلك وتقول 
كتمت المعنى وأخفيته قالاخفاء أعممن الكتيان . 

( الفرق ) بين قولك سترته وين قولك كثنته. أن معنى صتته 
والموضع الكنين هو المصونوذلك أنه يكون كنينآو إن لجيكن, وتبل 
الدد د المكنون لانه ف فى حق يصان فيه ؛ وجارية مكنونة فى الحجاب أى 
مصونة قال الا”عثى ه ويضة فى الد-ص مكنونة » واليضة لدت 
وإنماهى مصونة عن الترجرج والانكار , وا كتقتت اك 


صلته عن الالداء ودخات فيه الاللاب واللام علىممنىجمات له كدذا » وفى 


ن وه 
كيد والطحال فالغطاء 
فشى على الانسان لان مايعتربه من 


ملاصقا ؛ وقيل الغشاء يكون 


لا يكون إلا ملاصقاً ألا ترى أنك 
بالحيطان وإنها تغطيت بالثياب لانها 


بثىء كا تقول تسترت به 


فالحجاب هو المانع والممنوع به والسترهو المستور به وي>وزأن يقالحجاب 


الثىء ماقصد ستره ألاترى أنك لاتقول لمن منع غيره من الدخول إلى ألر ئيس 
داره من غير قد المنع له أنه حجبه » وإنما يقال حجبه إذا قصد منعه وله 


تقول احتجبت بالبي تإلا إذا قصدت منع غيرك عنمشاهدتكألا ترى أنلك 


أكرفا 


إذا جلست ف البيت ول تقصد ذلك ل تقل [نك قداحتجبت . وفرق آخر أن 
الستر لايمنع منالدخول علىالمستور والحجاب يمنع . 
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0 ؤال والروم والاقتضا. وما يحرى مع ذلك » 
والانغا 8 

( الم نرق ) بن الطب والسؤال أن السؤال لايكون إلا كلاما ويكون 
الطاب السعى وغيره:, وفى مثل : عليك الهرب وعل الطلب 

(الفرق) ببنالطلب وا محاولةناحاولة الطلب بالحيلة ثم سرك ل طلبمحاولة. 

( الفرق ) بين الالقاس والطلب أن الالقاس طلب باللمس ثم سمى كل 
طلب القاسا مجازا 

( الفرق) إن الطلب والبحث أن البدث هو طلب الثىء ما مخالطه فأصله 
أن يبحث التراب عن ثىء يطليه فالطلب يكون إذلكولغيره: وقيل فلا نيبحث 
عن الا"مور تشبيها من يبحث التراب لاستخراج الثىء . 

(الشرق ) بين الطلب والاقتضاء أن الاقتضاء على وجهين أحدهمااقتضاء 
الدئن وهو طلب أدائه والآخر مطالية المعنى لغيره كانه ناطق بأنه لايد منهى 
وهو على وجوه منها الاقتضاء لوجود المعنى كافتضاء الشسكر من حك لوجود 
النعفة وكاقتضاء وجودالنعمة لصحة ‏ «شكر وكاقتضاء وجود' مثل آخر وليِنَ 
كالضد الذى لايحتمل ذلك وكاقتضاءالقادر المقدور والمقدور القادر وكاقتضاء 

مود الحركة 'البحل من غير أن يقتتضى ا كة لاأنه قد 
ايكون فيه السكون واقتضاء الثى, لخيره قد يكون يجعل جاعلوبغير جعل جاعل 
وذلك نحوضرب يقتضى ذك الضارب بعدءه يوضع واضع اللغة له على هذه الجهة 
وضرب لايقتضى ذلك وكلاهما يذل عليه 

( الفرق ) بين الطلب والروم أن الروم على ماقال على بن 

ولايقال رمت إلا بإ 1 ١‏ 

لايقال رهت الطعام والماء وقيل لايستعمل ال لروم فى الحيوان أصلا لايقال 


نا 
رمت زيداً ولاارمت قرسا وما يقال رمت أن يفعل زيدمكذا فيرجع الروم 
إلى فعله وهو الروم والمرام )١(‏ 
وما يحرى مع ذلك 
( الفرق ) ببن أوحى ووحى أن وحى جعله على صفة كقولك مسفرة » 
وأوحى جعل فيها معنى الصفة لآن أفعل أصله التعدية كذا قالعلى بن 


799 الباب الثامن والعشر ون” |8 


فى الفرق بين الكتب والنسخ ء وبين ا والكتاب 5 
والصحيفة و 0 يقرب من ذلك 

( الفرق ) ببنالكتب واانسخأن'انسخ نقلمماقالكتاب , وأىلءالازالة 
ومنه فخت امس الظلءوإذانقلتمءاالكتا ب إلىآخرفكا" نك أسقطت الاول 
وأبطته , والكتيقد يكون نقلاوغيرموكل نسخ كتبعولسك ل كتبنعا 

( القرق ) بين الزبر والكتب أن الزبر الكتابة فى الحجر نقراً هم كثر 
ذلك حتى سعى كل كتابة زيراً ع وقال أبو بكر أكثر مايققال الزير وأعرفة 
الكتابة فى الحجر قال وأهلالمن يسمونكلكتابة زبراً ؛ وأصلالكلمةالفخامة 
والفاظ ومنه ميت القطعة من الحديد زبرة والشعر امجتمع علكتف الاسد 
زبرة؛ وزبرت اابثر إذا طوبتها بالحجارة وذلك لغلظ المجارة وإمافيل للكتابة 
فى المجر زبر لا'نها حكتابة غايظه ليس كا يكتب فى الرقوق والكواغد 
وف الحديث ٠‏ الفقير الذى لازبر له » قالوا لامعتمد له وهو مثل فوم رقيق 
الحالكائن الزبر فخامة الحال ع ويحوز أن يقال الز بوركتاب نتضمن الزجرءن 
خلاف الحق مت قولك زبره إذا زجره وسمى زبور داود لكثرةءزاجرهء 
وقال الزجاج الزبور كل كتاب ذى حكة . 


() مناى الأصل والنسخة التيمورية الكاملة فروق تقدمت وهى : الفرق 
الارسال والانفاذ ‏ الفرق بين البعث والارسال » الفرق بين البعث والانفاذ » 
1 


1 بين البعث والنشور ‏ الفرق بين الرشول والنى » الفرق بينالمرسل والرسول + 


() هنافى النسخ تكرار فى عد هذا الباب . 


( الفرق ) بين الور والكتاب أن قولنا عند فلانمتشور 
يؤيده: والمنشور فى الاصل صفة الكتاب وف القرآن 
يلقاه منشورا ) لا"نه قد صار اسما للكتاب المفيد الفائدة التى ذكرنا 
ذلك 
) بين الكتاب والدقتر أن الكتاب يفيد أنه مكتوب ولا يفيد 
الدقتر ذلك ألا ترىأنك تقول عندى ولاتقولٍعند ىكتاب يبا 
( الفرق ) ببن ااصحيفة والدثترآن الدفر لا ييكون إلا أوراقا بجموعة » 


والصحيفة تتكون ورقة واحدة تقول عندى صحيفة بيضاء فاذا قت صحف 
أفدت أما مكةو بة , وقال بعضهم يقال محائف دض ولا 
وإنما يقال من صحائف الىصحف ليفيد أنما مكتوبةوفالقرآن (وإذا الصحف 
نشرت ) وقال أبو بكر 

(الفرق ا كك 


0 لاجماعة 


أيضا يكون مصدراً بمنى الكنابة 
وعامته الكتاب والحسابوف القرآنّ ( ولو نزلنا عليك كتاباً فقرطاس.) أى 


كتابا فى قر لكتابٍ هو المكتوب لم سن ذكر القرطاس 


يم الترا بأو السحاب اذا قشمتهفاتكشفت |( 
( الفرق ) ببنالك أن الجلة كتاب يحتوى على أشياء جليلة من 
الك وغيرها 


ينهم كريمبهيرجون حسنالعواقب 
ولا يقال 0 رم والمجون وما شاكل ذلك بحلة 


سوه الباب التاسع والعشرون (468» 
فى ا مداه ». وتايته وجده وآخره 


( الفرق ) بين غاية الثى, والمدى أن أصل الغاية الراية وسميت لهاية الثىه 
غابته لأنكل قوم يتتهون الى غايتهم فى الحرب أى رايتهم » ثم ك 
لكل ما يتتبى إليه غاية ولسكلغاية نهاية, والا“صل ماقلناه, ومدى |( 


وببنغايته والشاهد 


الاامل منقسح لما بينه وبين الموت ء ومن ذلك 
مر أى هو حيث يناه يضرى كان بصرى ينفسح 
0 ذلك حتى قبل للغاية مدى كا يسعى الثىء بأ 
(الفرق) بين الا”مد والغاية أن الا"مد حقيقة والغاية مت 
ويكون الا“مد ظرفا من الزمانوالممكانالزمانقولدتعالى ( فطال عايهم الا”مد') 
والمكان قوله تعالى ( تؤد لو أن بينها وبينه أمدآ بعيدا ) . 
(الفرق ) بين آخراك أن آخر الثى, خلاف أوله وهما ا“مان , 
والنهاية مصدر مثل الجاية والكفاية إلا أنه معى به منقطعالشىء فقي 
أى منتهاه, وخلاف المتهى المبتدأ فك! أن قولك المبتدا يقتضى ابتداء فمل من, 
جهة اللفظ وقد ائتهىالشىء إذا بلغ مبلغا لا ليس يقتضىالنهاية منتهى 
ذلك لم يصح أن يقال للعالم نراية وقيسل الدار الاآخرة لان 


طررس دك د م فى اأثانى حى يكون فى ضمنه » 


رقنا 


وانعت تحلية وإما تحلى بالشىء الذى هو بالحقيقة ويضاف إلى ماهو غيره فى 
الحقيمة تقول هدا زا 
وجب أن يكون زيد غ 

لىء إلا إلىغيره أو بعضه 


ذهب أى من حز ير ووندهب » 


ويقال للمؤنث 
والاعر وم هنا ريم 
اي والعاقبة أن النباية 
آيره » وطذا قال المتكلمون حد 
وى حدا لان بشع غيده من المحدو فا موحد له وىهذا 
و لهذا قال ااشروطيون اث قولوا بنباياتمالا” "نالحد أجع 
للمعنى ؛ ولهذا يقال لاعالم 'ممابة ولا يقال العالم حد فان قبل فلل الاستعارةوهو 


٠‏ منه ققال أبو يوسفوالحسن بن زياد : إذا كنبا 


وإن كتسٍحدها الا'ولالمسجد أدخلهفسدالببع ف قولاوفال أبوحتيفة لايفسة 
لان هذا على 


ماتؤدىاليها«تأ 0 ة بالنسبالذىمنث أ نهالتادية وذالك أنالبتٍ. 
ونا العاقية فى المؤدى فالعاقبة يؤدى إليها ايب المقدم. 
رة له قدكان يمك نأن تيجعل هى الا”ولى فى العدة 
3 ا 2 إن(؟) أن جانبالشىء غيرم 
وجبته 0 1 نزء (م)الذى لايتجز أ بمنفردا 
لكانت ل جهات بدلا أنه يحور أ نه أجزاء من كل جبة 
جرء ولا يحوز أن يقال 0 لشىء مافربٌ من بعض» 
جراته ألا ترى أنك تقول للرجل خذ على جانبك المين تريد مايقربمنهذه. 
)0 فنسخةوخزه ٠‏ (4)فالتيموريةالقديمةوبعضالمتكلمين» (م)فالنسخوالجن»:- 


ملك ل كنك الالحذقه , وقلينضهم 


1 حا بض 1 8 لها بل العربية أن الوجه 


بالك كداعى جبة كذاقاله الخليل 


أكتفاارجل ل إذا أعانه وك 
يجوز أن يقال الفرق بن 


عليه وليسكذلك الجانب 


وكنفت الابل إذا <طتها فى - 
الجانب والك:ف أن الكنف دوالجا 


قامة , ومن 


عصر ) وقوله 
تعالى ( قا اهبطوا منها 
هبط الاأرض 


ا 
( الفر 


(الفرة ق ) ين الى 1 


ويقال ذلك ف الطعام وق كا 
الماقبة يقال مرىءمافما. 
هنانى الطعام ومرانى الطعام غم 
الممرد هذا الكلام لكان له وجه ل 


إذاكان وحده فاذاكان مع 


لق 


الة الى جانب المين أو 


وال 


به أوسفل به نحو إثهاالتتحيةف الاأصلةصيل 


وقال أبو على رحمهالته ومن وافت 


النظيرلا يقالإنه 1 


م ه 00 نأ 
3 كتفاء يفيد أن 
فلان فى كفاية أى 


(الفرق ) ين لحر 


لذى يكون على وجهه ل 


يمة على النسخ 


(1) من قوله «من 2 


س منه ؛ والعدل ما كان من القداء م 
وله تعالى (ولا يقبلمنها إلى (أو عدل ا 
(الفرق) بين قولك تكاد قولك شق على أن معنىقولك يكادنى 
نى قولك شق على وا طويل ممى يذلك لبعد أوله من آخره 
والشقة البعد واك: رجع [ وأما قوهم ببظى الثى, فبناه 
قالغالب ء وأما قولحم بور ىالثىء فان الباهر 
ن عي البهر . 
(الفرق ) بين الصراط والطريق والسبيل أذ 00 هو الطريق السم[ 
قال الشاعر ‏ خشونا أرضهمبالخ.لحتى تركناهم أذل من الصراط 
وهو من الذلخلاف الصعوبة ولي سمنالذل خلاف العز وااطر بق لابقتضى 
عل ل ليه الطريق وعلى مالايقع عليه الطريق 
: تفمل كذا ولا تقول طرزيقك 
أن تفعل به ويراد به سدّل مايقصده فيضاف إلى القاصد ويراد به القصد وهو 
كانحبة فى بابه والطريق كالارادة . 
( الفرق) بين قولك عندى ولد أن لدنى يتمكنيمكن عند ألاترىأنك 
هذا القول عندى صواب ولا تقول لدتى صواب وتقول عندى مال 
ولا تقول لدتى مال ولكن تقول لدمال إلا أنك تقول ذلك فىالمال الخاضص 
عندك ويحوز أن تقولعندى مال وإن كانغائيا عنك لان لدتى هو لما يليك 
وقال بعضبم لدن لغة لدى . 
( الفرق ) بين قولك عندى كذا وفولك قبلىكذا وقولكفى بيتى كذا قال 
الفقها. أصل هذا الباب أن المقر مأخوذ با فى لفظه لايسقطه عنه مايقتضيه 


ولايزاد ماليس فيه فعلى هذا إذا قال لفلان على ألف درهمثم قال هى وديعة ل 


يصدق لان موجب لفظه الدين وهو قوله على لائن كلمة على ذمة فليس له 


ل 
هذء اللفظة تتوجه إلالضيان 


لا ناذا أطلقكان 


.ولا الذمة لا”نها ألفاظ الا”مانة 
( الفرق ) بين قولك من مالى وقولك ف مالى أن قولك ف مالى إقرار 
له مس دراهمىدرهم فهو للهبة 
2 

0 يفيد الاجتماع الفعل وقولكعند 
تيفيدد الاجتماع ف المكان والذى يدلع أن عند تفيد المكان و لاتفيده معأنه 
يحوز ذهبت إلىعند زيد ولا يحوز ذهبت إلى مع زيدومن ثم يقال انسدق 

هذا الام رأى معبنكفيه كأ ىمشاركك ففعله ولاتقول هذا المعنىا ناعندك . 
(الفرق) بين ١‏ الثبات أن الرسو خ كال الثبات والشاهد أنه يقال 


ولا يقال حائط راسخ لان الجبل أكل ثانا من الخائط وقال الله تعال 
(والراسخون ف العلم) أى الثابتون فيه ع وقد نكلمنا ؤذلك قبل يتؤلون هو 
أرسخهم ف المكرمات أى أ كلهم ثبانافيها , وأما الرسو فلا يستعمل إل 
فى الثى, الثقيل ين الاجسام الكبيرة يقال جبل راس 
بولا يقال حاتط راس ولا عود راس وف القرآن (يسم الله مجريها ومرساها) 
شبهها بالجبل لعظمها فالرسو هو الثبات مع العظم والثقل والعلو فان استعمل 
فى غير ذلك فعلى التشبيه والمقاربة نحو قوم ارست العود فى الا'رض . 
(الفرق) ب نأتمدت النارو أطفا نما أنالاخماديستعمل ف الكثير والاطفاءق 
ثير والقليل يقال أخمدت النار وأطفأتالنارويقالأطفأتالسراجولايقال 
طفتتالنار يستعملفالخود معذكر النارفيقالمدت نيران 
ار الطفى فى غير ذكر النار فيقال طفىء غضبه ولايقال مد غضبه 


الا 


فى الحديث ( الصدقة 7 1 
وف الحديث ( الصد ا 
والاطفاء بالمدار 1 


بالمدار 


قال فاض إذا سال بكثرة. 


ولبذا يقال أفل التجم لا”نهيقيب 
وق غيره ألا ترى أنك تقول جل إذا ذهبءع, 0 إن ليستعمل 


11 


إلاففالشمس والقمروالنجوم : والغيوب يستعملفىكلثىموهذا أيضآفرق بن . 
( الفرق ) ببن الزلزلة والرجفمة أنالرجفةالزلزلةالعظيمة ولبذا يقالزئزلت 
الاأرض زاولة خف 
زازلة الساعة رجفة اذلك .ومنهالارجافوهو الاخبار باضطراب أمر الرجل 
ورجف الثى, إذا اضطر ب يقال رجفت منه إذا تقلقات . 
( الفرق ) بينالسلخوالاخراجأنالسلخهو إخراجظرف أوما يكونمنزلة 
الظر فل ,والاخراجعام فك نى.وهوالازالةمن حيط أوهايحرىبجرىا محيط. 
(الفرق) بن الخلط واللب س أن اللإس يستعمل ف الا عراض مل الحقوالباطل 
.ومايحرىجراهما وتقول فالكلام لبس ء والخلط يستعمل فى العرض والجسم 
غنول خلطت الا"مرينولد.متهما وخلطت يقال لبستهمأوحد 
الأ نأصل الكلمةالستر. 
(الفرق ) بين الرجوع والىء أن النىء هو الرجوع من قرب ومنه قولهتعالى 


) يعنى الرجوع ليس يعد ؛ ومنه سيى مال 


ولا يقال رجفت إلا إذا زازلت زلزلة شديدة وعيت 


( ذان ناموا فان الله غغور رحم 


الم ركين فيا لذلك كانه فاء من جانب إلى جانب . 


( الفرق ) بين قولك هو قين به وقولك هو حرى به وخليق به وجدير 


به أن القمين يقتضى مقاربة الشىء والدنومنه حتى يرجى تحققه و لذلك قيلخبز 


إذا بدا يتكرح كا"نهدنا من القساد فَغَالَ للقردح الذى تتخذمنه البكوامخ 

القمنع وقولك حرى به يقتضى أنه مأواه فهو أبلغ من القمين ومن هم قبل 

لأوىالطير حراها ولموضع ييضها الحرى, وإذا رجا الانسان أمراً وطلبهقيل 

ب مستقره ومأواه ومنهقولالشاعر : 
فان نتجت مهرآ كربا فبالارى وإن يك أقراف فن قبل الفحل 

.وأما خليق يه ببن الخلاقة فعناه أن ذلك مقدرفيه وأصل الخلق التقدير ع وأما 

قوم جدير به فعناه أن ذلك يرتفع من جرته ويظبر من قولك جدر الجدار 
إذا ببى وارتفع ومنه عى الخائط جدارا _ 

اللبس يكون باليد خاصة ليعرق اللإن 

الى بكرة اله و الحم وعن ذلك 


لا 


6 


ولايقتضىآن 2 ن باليدولبذا قالتعالى ( مستهمالبأساء ) وقال ( وإن بسك 


٠‏ لت قل آمل 
ثزله؛ وقال أبو حاتم 


النها, ارأجمع 0 ل فى منزله وأنشد: 

1 نا 
وهذا يدل على نالا باب ار جوع إل القصد ولبذا قال تعالى( إن إلينا 
إياجم) كان القيامة متتبى قصدهملا”نها لامنزلة بعدها . 

(الغرق) بين الرجوع والانقلا بأن الرجوع هو المصير إلى الموضع الذى 
قدكان فيه قبل :والانقلاب المصير إلى نقيضماكان فيه قبلو يوضم ذلكقولك 
انقلب الطين خزفا فأما رجوعه خزفاً فلا يصح لاأنه ليكنقل عرف 

( الفرق) بين الرجوع والانابة أن الانابة الرجوع إلىالطاعة 1 
رجمع مع إلى معصية أنه ته أناب : ونيب اسم مدح كالمؤمن والمنقى, 

(الفرق) بين البدى والبدنة أن البدن ماتبدن من الابل أى نسمن يقال 
بدنت الناقة إذا سمنتها وبدن الرجل سمنء ثم كثر ذلك حتى الابل 
دنا مهزولة كانت و سمينة فالبدنة اسم مختص به البعير إلا أن اابقرةدلما 
صارت فى الشريعة فرحكم البدثة قامت مقامها وذلك أن النى صل الله عليه 
وسل قال: البدنة عن سبعة واابقرة عسبعة, فصار البقر فى حك البدنولذلك 
كان يقلد البقرة كتقليد اليدنة فى حال وقوع الاحرام بها لسايقها ولا بقلد 
غيرهاء والبدى يكون من الابل والبقر والثم ولا تتكون البدئة من القم 
والبدئةلايقتضى إهداؤها إلىموضعوالبدى يقتضىاهداؤه إلىموضع لقولهتعالى 
( هديآ بالغ الكعبة ) مفعل بلوغ الكمبة منصفة البدى فنقال على بدنة جازله 
تحرها بذيرمكةوهوكةوا له علرجزور ومن قالع لهدى لم يحزأ نيذه إلاعكة ,ى 


وهذاقولجماعةمن التابعين وبه قال أبو-ثيفةومحد رحهمالته , وقال غيرهم إذا 


( الفرق) بين قولك حاق به وقولك نزل بهأن النزول عام ف ل شىم 
أزل ادن 0 يقال حاق ق إلانى 


0 استهزائهم» 
بقلب إلرحرف تو قولالراجز 
فى تأويل هذه الآية لان 0 0 بهالرسل 


وى الشجر الملتف حتى لابمكن الدخول فيه ولا الخروج منه ولبذاجاء بمعنى 


الشك فى قوله تعالى ( ثم لايحدوا فى أنفسهم <رجا ما قضيت ) أىشكالان 
الشاكفى الا"مر لابنفذ فيه وملله ( فلايكن فى صدرك حرجمنه ) وليس كل 
صل الله عليه وسلم والمؤمنين أرادهم به ألا ترى إلى قوله 
بفى القتلى ) والقصاص فىالعمدفكاانه 
الععده 5 لالامان وإغاأرادنيعلمهمالحك 
ل شرجيا ذلك رصرم مزل مسال آمنوا لا تأكلوا الربا 
أضعافا مضاعفة ) وقدتكامنا فى هذاالحرف 2 تصحيحالوجوهوالنظائر 
بأكز 0 فلنا قالبعض المفسرين فى قوله تعالى( وما جعل عل فى 
ج ) أنه أرا اد ضيقا لامخرج منه وذلك أنه يتخلص مز 
!1 5 جوت ركم ايصعب فعلدع ل ال نسان بالرخص وبحت بافي|اختلف 
1 7 ا 
( الفرق) بين الحق والاذهاب أن الحو ن للاثشياء ولا بكونفى الوم 
الواحد يقال عحق الدنائير وللاءة 
الدينار إذا أردت قيمتهمن الورق فأما قوله تعالى ( بمحق الله الربا ) فانه أراد 
أن ثواب عامله يمحق والثواب أشياء كثيرة والشاهد قوله تعالى ( ويربى 
الصدقات ) ليس أنه يرنى نفسها وإئما يرى ثوابها فلذلك بمحق ثواب فاعل 


يكنا 
الربا وحن نعلم أن المال يزيد بالريا فى العاجل . 


( الفرق ) بنن الوضيعة والخسران أن الوضيعة ذهاب رأس المالولا يقال 
بن ذهب رأس مالهكله قد وضعء والشاهد أنه منالوضعخلاف الرفع والثىء 


إذا وضع لم يذهب وإنما قبل وضع الرجل على الاختصار والمعنى أن التجارة 
وضعت من رأس ماله وإذا نفد ماله وضع لان الوضع ضد الرفعوالخسران 
ذهاب رأس ماله وإذا نقص ماله فقد وضع لان الوضع ضدالرفع والؤسران 
ذهاب رأس المالكاه ثم كثر:دى معى ذهاب يعض رأس المال خسر!نا وقال 
الله تعالى ( خسروا أتفسهم ) لانم عدموا الاتتفاع ما ,فكا'نها ملكت 
وذهبت أصلا فم يقدر منها على تىء . وأصل الخسران فى العربية الهلاك , 
(الفرق) بين المضى والذهاب أن المضى خلا ف الاستقبال ولذا يقالءاض, 
تى استعمل أحدهافموضع الآخر» 
وقال على بنعيمى قبل نقيض بمد ونظيرهما من المكان خلف وأمام فقيل فها 
مضى قبل وفيا يأتى بعد ويقال المستقبل والماضى , 
( الفرق ) بين الاقبال والمضى والجىء أن الاقبال الائيان من قبل الوجه 


(الفرق ) بين قولك جئنه وجئت إليه أن فى قولك جئت إليه معنى الغاية 
م نأجلدخولالى , وجثنه قصدته بمجىء وإذا لم تعده لم يكنفيه دلالةعالقصد 
كقولك جاء المطرء 

(الفرق) بين المقاربة والملاقاة أن الشيئين يتقار باو يين,ماحا. 
الحدان والفارسان» والملافاة أيضاً أصلما أن تتكون منقدام ألا 1 
لقيته من خلفه وقيل اللقاء اجتماع الثى«معالثىء عب ىطر يق المفار بةوكذلكيصح 
اجتها ع عرضين ف امحل ولا يصح التقاؤهماء وقيل اللقاء يقتضىالحجاب يقال 
احتجب عنه ثثم لقيه وأما المصادفة فأصلها أن تتكونمن جانب والصدفانجانبا 
الوادى ومنه قوله تعالى ( اذا ساوى بين الصدفين ) . 

( الفرق ) بين الندى ولمجلس وامقامة أن الندى هو المجلس للآهل ومن 


ردلا 


ثم قيل هو .أنطقهم فى الندىء ولا يقال فى المجلس اذا خلا من أهله ندى وقد 
اتنادى القوم إِذا تجالسوا فى الندى »والمقامة بالضم المجاس يو كل فيه . 
والمقامة بالفتح المجلس الى يتحدث 1 بالفتح أيضا الجماعة وأما 
المقام فالاقامة والمقام ام بالفتح مصدر قاما والمقام أيضا موضعالقيام. 
(الفرق) بين أقام م باللكان وغى بالمكانآن لك غنى بالمكان يتنى 
غنيا أنه أقام به إقامة مستغتى به عن ى فى الاقامةهذا المعنى 
(الفرق) بين المكوف والاقامة أوف هو الاقبال على الثىء 
والاحتباسفيه , ومنهقول ال حوضها عكوفا؛ ومنه الاعتكان 
لاأن صاحبه مقبل عليه حبس ل بغيره والاقامةلاتقتضى ذلك 
(الفرق) بين المجلس والمحفل أن المحفل هو الج المجلس الممتلىء من الناس 
من قولحم ضرع حافل إذاكان ممتلثا . 
( الفرق ) بين الدنو والقرب أن الدنو لا بكرن إلا فى المسافة بن شيئين 


غيره تقول فلوبنا 


(الفرق) ببن تولك 
أله بطل ولم يطلب به ويقال 


فهو أن يبيحه الساطان 


من قولك هدر اليه إذا 


الشسجرة قبل قد عقل الظل . 


(الغ, بن الوسط والوسط أن الوب طلا يئون إلا ظرفاً تقولقعدت 


وسط القوم وثونى وسط الثياب وإنما تخبر عن شىء فيه الثوب وليس به فاذا 
اسها وكان معنى بعضالثىء تقو لوسط رأسه صلب ترقع 


ديرا 


لا“نك إنما تخبر عن بعض الرأس لا عن ثىء في؛ بط اسم الشىء الذى 
لاينفك من الشىء امحيط به جوانبه كوسط الدار وإذا حركت السين دخات 
عليه فى فتقولاحتجم فى وسط رأسه ووسط رأسه بموضعهذ! فوسطالقوم 
ولا يقال قعدت فى'وسط القوم كا لايقال قمدت ف بين القوم كما أن بين 
الايدخلعايه فى فكذلك لاندحل علىماأدى عنه بين . 
يسان إلى الثىء الواحد 
قعدت وسط الدارولا 
يقال قمدت بين الدا 
قر ارط لعدل فى قوله تعالى ( و5 ذلك جما 
( الفرق ) بين الطلوع 
قال تعالى ( للم أى المس با رآها فى أول أحوال ع 
05 ريغا 5 لأنه شق خفى كا'نه 


م ماييزغ به الميذغ وقيل 


نملابة الحبل وكذلك 
بعال ذفته غم 


( الفر 


لين عيى أن لا ندل غلى الاستقبال وتدل على وجه الفعل ف الارادةوتحوها 
إذاكان قد بريد الانسان الكفر مع التوهم أنه إبمان كا يريد النصراق عبادة 
ا :1 5 1 


وليس كذلك الاستقامة لاأنه قد بمر على الاستقامة ثم ينقطع عن الغرض 
الذى هو اللقصد ف الطلب . 


6 


قرب وذلك للا 1 الكاف للخطاب و 
الخ 0 دكره الا تاج إليهماقربمنهلوضوحأمره. 
نى فله درهم والذى 
ن الفعل الا”ول والفاءفى 
به وإثمأ دخلت لندل على أن الدرهم يحب بعد الاتيان . 
( الفرق ) بين الجواب بالفاء وبين العطف أن العطف يوجب الاشتراك 


نى بالا"ول كقوله تعالى ( ولا تمسوها بسوء 


5 نإل الثىءبالحبلهوالانصا. 


تنى زيد فهو نفى لقوله أتاتى زيد وإذا قال 

اتالى فيما قال على بن عيسى ثان وان لم يكن 

نما هو المتدير 0 ن التابعقبل 

المتبوع فى المكان اكتقدم لدلول وتأخر الدليل وهو مع ذلك يأمر بالعدول 
ارة إى الشيال و إلى اليمين كذا قال . 

(الفرق) بين الخالى والماضى أن الخالى يقتضى خاو الممكان منه وسواء خلا 


50 


منه بالغيبة أوبالعدم ومنه لاتخلو م عن حركة أوسكون لامتتاع خاو 
المكان منهما وامالابخلوالتىءم نأن بكو نمو جوداً أومعدو ما فعناءأنءلاذلو من 
أن يصح له معنى إحدى الصفتين . 

( الفرق) بين سوف والسين فى سيقعل ان سوف اطاع كقوهم سوفته 
أى أطمعته فيا ب كذلك ال 


ق) بن قولك مالك لاتفمل كذا 


الاتفع لأعم لا"ته قد يكون تحال 
ق) بن المكان والمكا 


قولك تماما له وتماما عليه فى قوله تعمالى ( تماما على الذى 
له يدل على نقصانه قبل تكله وتماما عليه يدل على نقصانه 


النار الملتبية 
فى العودئار وفى 
وإهلا كباله ولهذا 
بق فى موضع كذا ولايقال وقع السعير فلا يقتتضى قولك 
الكريق لهذا يقال فلن تمر رربي نه يشعلها ويلهبها 
نار وجمر على جمرء وجاحمه شدةتلببه 
وجاحم الحرب أشد موضع فيها ويقال لعين الا"سدج .وأما 
2 

م قولك جهنام إذا كانت يعيدة القعر. 
( الفرق ) بين النور وااضياء أن الضياء ما يتخلل الحواء من أجزاء النور 
فيييض بذلك والشاهد أنهم يقولون ضياء النهار ولا يقولون نور النوار إلا أن 
يعنوا الشمس فالنور ابجملة اتى يتشعب منهاء والضوء مصدرضاء يضوء ضور 


نذا 


يقال ضاء وأضاء أى ضاء هو وأضاء غيره . 
( الفرق ) بين النطفة وان أن قولك النطفة يقيدأم! ماء قلي واماءالقليل 
اتسميه العرب النطفة يقو 
د أن الولد يدر منءوهو 
منقولكمنىالتهلهكذا أى قدرومنهالنا الذى يوز نبلا ندمةدر تقد ر] معلوماً. 
( الفرق ) بين قولك أزاله عن موضعه وأزله أن الازلال ء. 
هو الازالة عنه دفمة وا-. 
إذا اصطنعها عة ومنه قيل للذنب الذى يقّع من ١‏ 
فل بقع من 
لال بمعنى المزل 
بالفتس الصدر والمكان » 
ند و 


لاتك فى 


يقال لمن جاء بعد الا'ول خلف شرا 
فى خلف كجادالا'جربه 
وعلى الخير قول حسان : 
لنا القدم الا'عىعليك وخلفنا لا"ملنا فى طاعة لله تابع 
والخلف بالتحريك ما أخلف عليك بدلا مما أخذ منك , 
ماولا أن لا سؤال استفهام كقولك أتقول كذا فينكون 
جواب عن الدعوى تقول قلت كذا فيكو نالجواب ما قلت . 
السكب والصب والسفوح والممول والحطل أن الكب 
لهذا يقال فرس سكب إذا كان ب أبع الجرى ولا يقطعهومنه 


دفعةواحدة :والسفوحاندفاع الثىالسائل وسرعةجريانه» ولهذا قيلدم مسفوح. 


يدانا 


الائن الدم مخرج من العرق خر جا سريعاء ومنه سفح الجبل لان سيله يندقع 
إلبه بسرعة ع والحمول يفيد أن الهامل يذه بكل مذهب من غير مانع وللهذا 


قبل أ شك 2 لوائى إذا تركتها بلا راع فهى تذهب حيث تشاء بلامانع » 
ان فى سهولة ومئه يقال همر فى كلامه إذا 0 


( الخطأ والصواب واختلافات نسخة قابلنابيا يمد الع 


الصفحةالسطر سن 4م 
ممم 1١١‏ ساغية 
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من 


لجليلة »بتقريظه بقوها 


يروعك مه أنه لم 


يمع الزوائد ومنبع الفوائد للييتعى ( ف اتعل كتبالسننالستة ) ٠١‏ أجزاء* 
منجد المقرئين ومرشد الظاا ت لابن الجزرى 

عراء اخاسة لابن جى 
التمبيد مق الموطأ .. من المعا 


اختلاف الموطآت لابن عبد ال 


القصد والامم فى التعريف بأناب العرب. والعجم والاد 
(وهو المدخل للا. 
الانتقاء فى فضائل 


إعلام السائل 


لنفظ وا لكاب ) لسى 


ذيول تذكرة الحفاظ ال<. 


دفع شه التشيه لابن الجوزى ء الطب الروحانى لابن الجوزى 
ييآن زغل العلم والطلب للذهى ( وهوكوجز من تواريخ العلوم الاسلامية ) 
اتحاف الفاضل بالفعل الى لغير القاعل لابن علان ا للصناديقى 
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